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RESUMO

A dificuldade encontrada no contexto escolar no que se refere a valorizacdo da
diversidade cultural em seu meio vem sendo constantemente discutida por tedricos das
mais diversas formagdes. De certa maneira, podemos visualizar na formulagéo de leis e
pareceres educacionais uma tentativa de fazer com que ao estudar, conhecer e
disseminar as préaticas e saberes das minorias étnicas que foram exploradas e oprimidas
durante o processo de colonizacdo, haja uma valorizagdo da heterogeneidade cultural
brasileira. No entanto, pressupde-se que acOes efetivas e eficazes para superacdo dessas
dificuldades ainda ndo puderam ser contempladas. 1sso porque o sistema escolar ainda
dissemina um saber cultural e social de cunho eurocéntrico, que ndo dialoga com outros
saberes culturais. Podemos visualizar essa afirmativa quando nos deparamos com as
dificuldades que os individuos provenientes de comunidades indigenas tém de acesso,
permanéncia e concluséo nas escolas da sociedade nacional, bem como dificuldades de
acesso aos bens materiais produzidos pela mesma. Pressupondo que estudar a cultura
indigena para sua valorizacdo possibilita melhorar as condi¢cbes de vida destes
individuos e também a valorizacdo de toda e qualquer diferenca, seja esta étnica, social
ou cultural, isso porque os saberes e fazeres das comunidades indigenas foram e sdo
objeto privilegiado na formulacdo de teorias que valorizem o Outro, este trabalho
propde um estudo sobre a implementagdo da Lei n° 11.645/08. Com esta, torna-se
obrigatéria a inser¢do da temética “Indigena” no curriculo oficial da Rede Bésica de
Ensino.

Palavras chave: Educacdo Escolar; Diversidade Cultural; Indigenas; Antropologia;
Etnologia Indigena;



ABSTRACT

The difficulty in the school context in relation to the appreciation of cultural diversity in
their midst has been constantly discussed by theorists from different backgrounds. In a
way, we can see in the formulation of laws and educational advice an attempt to make
you study, learn and disseminate knowledge and practices of ethnic minorities who
were oppressed and exploited during the colonization process, there is an appreciation
of the Brazilian cultural heterogeneity . However, it is assumed that efficient and
effective actions to overcome these difficulties have not yet been addressed. This is
because the school system has spread a knowledge of cultural and social nature
Eurocentric, and that does not dialogue with other cultural knowledge. We view this
statement when we face the difficulties that individuals from indigenous communities
have access, stay in school and completion of the national society as well as difficulties
in access to goods produced by it. Assuming that studying Indian culture for the
enhancement enables to improve the living conditions of these individuals and also the
recovery of any distinction, whether ethnic, social or cultural, that because the
knowledge and practices of indigenous communities were and are privileged object in
formulation of theories that value the Other, this paper proposes a study on the
implementation of Law No. 11.645/08. This makes it mandatory to introduce the theme
"Indigenous” in the official curriculum of the Basic Education Network.
Keywords: School Education, Cultural Diversity, Indigenous, Anthropology, Ethnology
Indian
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Introducéo

O Brasil & um pais de grande heterogeneidade cultural®, devido & influéncia de
Varios povos e varios grupos étnicos: a existéncia de uma grande diversidade étnica
indigena espalhada por todo territorio nacional, a colonizacdo e exploracdo europeia
dada por portugueses na condicdo “descobridores do Brasil”, a vinda dos diversos
grupos étnicos que vieram do continente africano na condicdo de escravos, e que aqui
permaneceram apos a abolicdo, além de um grande fluxo migratério de pessoas dos
mais diversos paises.

No entanto, diariamente convivemos com praticas discriminatdrias em relagcdo
aqueles culturalmente distintos. A nossa sociedade ainda dissemina um saber
etnocéntrico pautado, sobretudo, numa cultura branca, cristda e masculina, causando
diretamente a exclusdo social de alguns grupos diferenciados etnicamente, socialmente,
culturalmente, ndo havendo distingdo entre estes trés elementos. Considerando que o
espaco educativo é privilegiado para socializacdo dos individuos, bem como o local do
encontro das diferencas — e também onde encontramos discriminacao e preconceito — é
preciso avancar rumo a valorizacdo da diversidade cultural.

Atualmente, muito tem se falado sobre a diversidade cultural no espaco
escolar. Contudo, o espaco escolar ainda absorve apenas o discurso do direito a
diferenca e ndo o da valorizacdo da mesma. “Todo mundo, ou pelo menos a maioria das
pessoas, defende a Diversidade Cultural, mas pouco se faz para que essa diversidade
faca parte do exercicio diario da nossa vida e no mundo” (LUCIANO, 2008, p. 65).

Partimos do pressuposto de que as dificuldades de valorizacdo da diversidade
cultural hoje é em grande medida resultado do grande sucesso que as teorias raciais
estrangeiras tiveram com os intelectuais brasileiros da época, ocasionando numa
veiculacdo destas as politicas governamentais. Além disso, estas legitimavam e
justificavam a hierarquizacdo social. Houve, neste sentido, um grande esforco para
homogeneizar os padrdes culturais de nosso povo, e um dos instrumentos utilizados
para isso foi o sistema educacional. Desta maneira, procuramos 0s resquicios destas

teorias nos depoimentos de professores, alunos e funcionarios de uma escola publica.

! Entendemos o conceito de cultura como um conjunto de formas simbélicas, que possui acdes, objetos e
expressOes significativas de varios tipos, sendo preciso levar em consideragdo como essas formas
simbdlicas sdo produzidas, transmitidas e recebidas nos contextos e processos historicamente especificos
e socialmente estruturados (GEERTZ 2008; THOMPSON 2009).
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Atualmente, as teorias raciais ndo sdo utilizadas para justificar e legitimar a
hierarquizacdo social, sendo a questdo da diversidade cultural e sua valorizagdo um
constante debate entre movimentos sociais e governantes. Alguns resultados dessas
discussOes ja se fazem presentes em leis e mais uma vez a instituicdo escolar € um dos
instrumentos para incutir na sociedade a valorizagdo da diversidade. Considerando o
espaco escolar, especialmente as escolas publicas, 0 ambiente propicio para o0 encontro
das minorias, sejam étnicas, sociais ou culturais, este deve ser um importante
instrumento para valorizacdo da diversidade cultural na sociedade. Esta afirmativa ja

vem sendo feita ha algum tempo:

A Declaracdo de Principios sobre a Tolerancia, aprovada pela
Conferéncia Geral da Unesco em 1995, reserva a educagdo um grande
lugar de destaque. No documento ela é definida como “o0 meio mais
eficaz de prevenir a intolerancia (artigo 4, 4.1). Ali também se afirma
que a “educacdo para tolerdncia deve ser considerada como
imperativo prioritario e que as “politicas e programas de educacdo
devem contribuir para o desenvolvimento da compreensdo, da
solidariedade e da tolerdncia entre os individuos, entre 0s grupos
étnicos, sociais, religiosos, linguisticos e as nagdes” (artigo 4, 4.2)
(SILVA, 2001, p. 99).

Sendo assim, elegemos as politicas educacionais que tratam sobre a valorizacdo
da cultura étnico-racial objeto para esse estudo. Considerando que os indigenas foram e
sdo objeto privilegiado no que se refere ao trato do “outro”, conhecer e compreender as
suas trajetérias enquanto povos oprimidos tendo as suas culturas desvalorizadas pode
ser um dos caminhos para que a relativizagdo quanto ao diferente ganhe status de
valorizagdo. Pensando o ambiente escolar como o encontro das diferengas, a partir do
momento que criancas e jovens consigam respeitar e valorizar a cultura indigena, esse
aprendizado pode servir para que estes saibam lidar com outras diferengas existentes em
seu meio.

Portanto, este trabalho se propde a discutir as possibilidades de valorizacdo da
diversidade cultural em nossa sociedade, bem como romper com o paradigma do
eurocentrismo difundido através dos discursos produzidos no espago escolar.
Acreditamos que a Lei n° 11.645/08, que obriga a insercdo da tematica indigena no
curriculo escolar, ¢ um importante instrumento para que isso aconteca. Isso porque, ao
superarmos discursos equivocados sobre o indigena, podemos também superar

discursos que se utilizam da diferenca para legitimar a dominagéo.
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Para isso, acompanhamos as a¢Oes da Secretaria de Educagdo do Estado do
Parand, especificamente uma escola estadual de Maringd, no que tange as possibilidades
de cumprimento da referida lei. O trabalho se constitui de duas etapas, a primeira foi a
de compreender o que professores, alunos, funcionarios e pedagogos conhecem sobre 0s
indigenas e verificar os resquicios da veiculacdo das teorias raciais e do papel dado aos
indigenas nos escritos que compdem o0 pensamento social brasileiro. A segunda foi de
compreender os discursos produzidos por alunos, professores, funcionarios e pedagogos
de uma escola, em um curso de formacdo® e em aulas especificas sobre Etnologia
Indigena para o terceiro ano do Ensino Médio, além de verificar se h4& mudanca no
discurso dos mesmos. Para as duas etapas, foram utilizadas para analise, ferramentas
metodoldgicas produzidas pela Antropologia Interpretativa, numa tentativa de
compreender 0 que esta por tras do discurso sobre o indigena, e como este também se
aplica ao aluno “comum?”.

Verificamos que os discursos ainda sdo pautados por conceitos e formulacGes a
respeito dos indigenas que ja foram ultrapassados pelos estudiosos do assunto, mas que
ainda e infelizmente ndo sdo compartilhados no préprio meio académico.

Neste sentido, acreditou-se que, para um possivel didlogo entre diversidades
étnica e socio-cultural, em se tratando de povos indigenas, nunca se fez tdo necessaria a
presenca da teoria antropoldgica. Segundo Novaes (1993) a Antropologia é um
“encontro com o outro”, sendo, portanto, a disciplina privilegiada para fazer também a
analise dos encontros e, por que ndo dizer, dos desencontros entre as varias culturas, das
estratégias, da dominacao e da resisténcia que permeiam as relacfes que se estabelecem
entre diferentes sociedades e mesmo entre diferentes grupos de uma mesma sociedade.

No entanto, foi preciso buscar na histéria das teorias raciais a compreensao para
tamanho abismo entre o senso comum e a producdo cientifica sobre populacdes
indigenas e os conceitos utilizados para tratar sobre a diversidade cultural como
identidade, etnicidade, grupos étnicos, dentre outros.

Sendo assim, no primeiro capitulo deste trabalho, buscamos compreender o
discurso racialista na producdo cientifica das ciéncias humanas em relacdo aos
individuos e as comunidades indigenas. Buscamos compreender 0s processo historico,

social e politico da demarcacdo da diversidade no Brasil, pois, apesar da superacao

2 Devido & falta de profissionais para ministrar cursos a respeito da Etnologia Indigena para a rede basica
de ensino, eu mesma propus um curso intitulado de “Valorizacdo da Diversidade Cultural no Contexto
Escolar”.
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académica em relacdo as teorias raciais, foi preciso compreender a ligacdo entre o
conhecimento cientifico e o senso comum.

Para isso, elegemos a obra de Sérgio Buarque de Holanda “Raizes do Brasil” de
1936, entendendo a importancia dos escritos deste autor, sendo este referéncia e
obrigatoriedade nos estudos sobre o Pensamento Social Brasileiro, numa tentativa de
compreender a ligacdo entre a invisibilidade historica dada aos povos indigenas bem
com a producdo intelectual brasileira com os discursos equivocados produzidos no
contexto escolar.

No segundo capitulo, procuramos atualizar as descrigdes e falas equivocadas de
alunos, professores e funcionarios acerca dos individuos, grupos e do préprio universo
indigena com a producao tedrica da Etnologia Indigena.

No terceiro capitulo, discutimos a obrigatoriedade da Lei N° 11.645/08 como
retratacdo histérica que desconsidera a presenca da populacdo indigena no Brasil, além
da atualizacdo do conhecimento produzido acerca de suas préaticas, saberes,
conhecimento etc. Para isso, realizamos uma breve descricdo e reflexdo da Lei N°
11.645/08 sobre a sua institucionalizacdo no Estado do Parana, compreendendo que,
ndo podemos desvincular as préaticas politicas das praticas culturais das instituicdes (e
vice-versa), foi preciso pensar na legislacdo e institucionalizacdo da valorizacdo da
diversidade cultural no espaco escolar.

No quarto capitulo, realizamos uma discussao sobre teoria e pratica. Ao eleger a
Antropologia como campo tedrico e a Educacdo enquanto campo pratico, numa
tentativa de verificar e compreender as relagcdes entre conhecimento académico,
instituicdo escolar e praticas culturais, sendo preciso também, elencar as dificuldades de
aproximacdo entre a Antropologia e Educacdo além dos progressos e dificuldades no
que se refere ao cumprimento das politicas afirmativas para populagdes indigenas no
Parana.

No quinto capitulo, fazemos apontamentos sobre a escolha e a delimitacdo do
campo de pesquisa, uma descricdo sobre as ferramentas metodoldgicas utilizadas para
sua elaboracéo e apontamentos sobre a metodologia utilizada na dissertagéo.

E por fim, no sexto capitulo, h4 a descricdo da inser¢do no campo. No primeiro
topico ha uma reflexdo tedrica acerca das dificuldades encontradas no espaco escolar,
englobando aspectos politicos e culturais. Nos proximos topicos ha a chamada descricdo
densa sobre as atividades desenvolvidas no campo, a comecar pelas aulas no Ensino
Médio, passando a oficina para professores da disciplina de Sociologia da rede béasica de
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ensino e terminando com os cursos para os professores e funcionarios que compunham
a equipe multidisciplinar. Neste capitulo, foram feitos apontamentos para que possamos
superar os discursos e praticas que desvalorizam a diversidade cultural na escola e
consequentemente na sociedade. Defendemos a propagacéo do conceito de hibridagéo
cultural para que haja reconhecimento da sociedade em relacéo a diversidade cultural,
seja este advindo de um individuo ou de um grupo, para isso acreditamos como
necessario, primeiramente reconhecer os discursos e praticas discriminatorios.

Sendo assim, como ja dito, apesar de as teorias raciais ja terem sido ha algum
tempo superadas, entendemos como necessario voltar a elas, para que possamos
compreender como 0s indigenas e suas comunidades se perderam em meio aos
discursos da sociedade nacional. Para isso, vamos nos atentar ao uso destas teorias a
partir das discussbes sobre a formacdo da identidade nacional. Além disso, é preciso
interpretar os interesses politicos e sociais que se processam ao desconsiderar 0S povos
indigenas, elegemos a instituicdo escolar como instrumento utilizado para atender a

estes interesses, considerando o eurocentrismo existente em seu meio.
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1. - Construcéo da Identidade Nacional e as Teorias Raciais

Ao final do século XIX, no Brasil, havia um contexto de transformacéo social,
devido ao processo abolicionista e de proclamacdo da Republica, bem como a
intensificacdo da imigracdo, a industrializacdo, a proletarizacdo e a urbanizacdo. As
reacOes politicas durante a transicdo do Império para a Republica em 1889 foram
descomedidas e irrefletidas, os conflitos de religifes, as doengas variadas, os problemas
de higiene e os desajustes socio-econdmicos se explicariam pela heterogeneidade
bioldgica e cultural presente no pais.

No entanto, ndo podemos supor que as idéias se engendram a si mesmas,
independentemente do contexto institucional em que sdo produzidas e dos agentes
historicos que as criam. Vamos entdo a partir de Jessé Souza (2001), tentar resgatar a
concepcdo de Weber de "que existe uma intima imbricacdo entre idéias, préaticas e
instituicdes sociais". Nao sendo, portanto, possivel pensar em como as idéias sdo
interiorizadas pela sociedade sem pensar também nos seus estratos condutores
correspondentes, bem como comparar tradi¢des culturais sem pensar nas instituicbes em
operacgéo nos diferentes contextos.

Portanto, entendemos que a partir deste contexto, de transformagdes sociais,
culturais e econémicas, principalmente porque as elites dominantes veem a formacéao de
uma identidade nacional como necesséria, houve a preocupacdo em demarcar linhas de
origem étnica/racial. De acordo com Mauss, entre as caracteristicas normalmente
associadas a nagdo estd a crenca na raca, na lingua e na civilizacdo comuns. Desta
maneira, ironicamente diz que “a raca cria a nacionalidade num grande nimero de
espiritos... e porque a nacdo criou a raca, acreditamos que a raga criou a nacao”
(MAUSS apud SEYFERTH, 1996, p.41). Além disso, de acordo com o autor hd o que
ele chama de:

“nacionalizacdo do pensamento”, “folclorizacdo”, a partir da “tragica
nogdo de civilizacdo dominante”, porque “uma nacdo acredita na sua
civilizagdo, nos seus costumes... tem o fetichismo da sua literatura, da
sua plastica, da sua ciéncia, da sua técnica, da sua moral, da sua
tradicdo e do seu carater” (MAUSS apud SEYFERTH, 1996, p. 41).

Segundo Seyferth, a pregacdo deste nacionalismo, em que os valores
nacionalistas sdo exagerados em detrimento dos valores dos outros, em uma ansia por

juntarem unidades politicas singulares, 0s povos em muitos casos, € atribuido um valor
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excessivo a individualidade nacional, isso porque o contetdo politico do conceito de
nagdo é suplantado pela idéia de nacionalismo. E o que da valor a essa individualidade é
a ideia de raca por um lado, e a concepcao de lingua nacional e cultura (ou civilizagéo)
nacional por outro, o que de acordo com a autora resulta na equagéo: “1 povo (raca) + 1
cultura (civilizagdo) + 1 lingua = 1 nacgdo” (1996, p. 41). Desta maneira ha uma
demarcacao que torna a etnicidade e a lingua como critérios centrais para determinar se
havia a existéncia de uma nacdo em potencial.

Além disso, a ideia de raca construida sobre hierarquia resultando em
desigualdades dominou o pensamento social em muitos lugares. Autores como
Gobineau, Le Bom e Taine procuraram estabelecer uma correlacdo entre atributos
externos (fisicos) e internos (morais), fazendo da raca um elemento ontoldgico e
definidor do futuro da nacdo (SCHWARCZ, 2001). No caso do Brasil, a disseminagédo
das teorias raciais — tdo evidente entre intelectuais internacionais da época — no meio
académico nacional, e a presenca de uma heterogeneidade tanto étnica quanto
linguistica fazem com que muitos, dentre os mais pessimistas, considerem o ideério de
nacdo Brasileira como fadado ao fracasso.

No entanto, houve também aqueles que mantinham o pensamento positivo
quanto as perspectivas de futuro do Brasil. Encontramos na obra de Dante Moreira Leite
“O Caréater Nacional Brasileiro: Histéria de uma ideologia”, um capitulo dedicado a
Affonso Celso especificando seu trabalho “Porque me Ufano do meu Pais”, destinado a
criangcas em idade escolar. Segundo Moreira Leite, Affonso Celso justifica seu trabalho
como forma de educacdo moral das criancas e sustenta que o patriotismo é uma das
principais virtudes, sendo este “amor a patria” justificado por razdes solidas e
convincentes. Contrapondo 0 que muitos autores da época diziam a respeito de uma
suposta “condigdo de inferioridade” ao brasileiro, Affonso Celso dizia que “ser
brasileiro significa distingdo e vantagem. [...] nenhum é mais digno, mais rico de
fundadas vantagens, mais invejavel” (CELSO apud MOREIRA LEITE, 1976, p. 196).

Para comprovar estas afirmagfes Affonso Celso enumera onze motivos da
superioridade do Brasil: 1) grandeza territorial; 2) beleza; 3) riqueza do pais; 4)
variedade e amenidade do clima; 5) auséncia de calamidades naturais; 6) exceléncia dos
elementos que entraram na formacdo do tipo nacional; 7) nobres predicados do carater
nacional; 8) o Brasil nunca sofreu humilhagdes, nunca foi vencido; 9) procedimento
cavalheiresco e digno com os outros povos; 10) as glorias a colher no Brasil; 11) a
Historia do Brasil.
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Desta maneira, de acordo com Moreira Leite, Affonso Celso desenvolve o0s
temas que geralmente constituem o fundamento de sentimento nacionalista: a descri¢éo
da terra, o orgulho pelo passado, o desejo de uma vida comum no futuro, o elogio as
caracteristicas peculiares do povo, opondo-as a caracteristicas supostamente inferiores
de outras nacdes, no entanto, ao falar dos mesticos do nosso pais, apresenta somente a
unido entre “indio” e “branco” e entre “indio” e “negro” e ndo a unido entre “branco” e
“negro”, demonstrando claramente um indice de preconceito.

Portanto, duas vertentes concorriam entre cientistas e literarios, a de que a
“heterogeneidade hibridizada”, que na época era chamada de “mesticagem”, seria boa
ou ruim para constituicdo do futuro da nacdo. E mesmo aqueles que a viam de maneira
positiva, também mantinham preconceitos e a concepcdo de uma superioridade
“branca”. Sao estes que constréem no ideario nacional o “mito da democracia racial” e
influenciam politicas governamentais na construcdo da nacdo brasileira, como a
intencdo de “branquear” a populacdo através da miscigenacao entre 0S povos que aqui
viviam, reafirmando a inferioridade de negros e indigenas.

Entendendo que, ao assumir um discurso ndo-racialista da nacionalidade,
praticas de discriminacdo e de desigualdade de tratamento foram encobertas, nédo
garantindo liberdade e direitos individuais outorgados constitucionalmente a minorias
étnicas. Em se tratando de instituicdo escolar, 0 mito da “democracia racial” se traduz
no discurso meritocratico, em que o sucesso depende principalmente do esforco
individual desconsiderando a estrutura socio-econbmica em que Vvivem e,
principalmente, valorizando aqueles em condigdes socio-econdmicas favoraveis.

Desta maneira, apesar das diferencas de interpretacdo entre 0s inimeros

trabalhos observados, podemos concluir que:

Guardadas as diferencas de interpretacdo, todas elas tinham em
comum o dogma de que a diversidade humana, anatémica e cultural,
era produzida pelas desigualdades das racas; e a partir deste dogma,
produziram-se hierarquias raciais que invariavelmente localizavam os
europeus civilizados no topo, os negros “barbaros” e o0s indios
“selvagens” se revezando na base , e todos os demais ocupando
posicOes intermediarias” (MOREIRA LEITE, 1996, p. 43).

No entanto, segundo Schwarcz (1993), poucos estudos refletiram sobre a
influéncia que os modelos raciais tiveram na producdo cientifica e cultural do pais e

muitos se detiveram na relevancia do liberalismo no Brasil em finais de século XIX. De
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acordo com a autora retomar essas teorias raciais serve para compreensdo dos

contemporaneos modelos liberais de atuacéo politica e de concepc¢édo do Estado:

Paradoxo interessante, liberalismo e racismo corporificam, nesse
momento dois grandes modelos tedricos explicativos de sucesso local
equivalente e, no entanto, contraditorio: o primeiro fundava-se no
individuo e em sua responsabilidade pessoal: 0 segundo retirava a
atencdo colocada no sujeito para centra-la na atuacdo do grupo
entendido enquanto resultado de uma estrutura bioldgica singular
(SCHWARCZ, 1993, p. 14).

Como ja dito anteriormente, ndo podemos supor que as ideias se engendram a si
mesmas, independentemente do contexto institucional em que sdo produzidas e dos
agentes histéricos que as criam. Para, além disso, ndo podemos supor que as ideias nao
influenciam o modelo institucional no qual se localizam socialmente. Novamente
resgatando a concepcao de Weber “existe uma intima imbricacdo entre idéias, praticas e
instituicdes sociais". Ndo sendo, portanto, possivel pensar nas instituicdes sem pensar
nas ideias construidas ou em construcdo em determinado contexto.

Sendo assim, € importante visualizar a influéncia que as teorias raciais tiveram
na ciéncia e na cultura da época, e em como esta por sua vez teve articulacdo direta com
as alternativas implantadas pelo Estado para o alcance da tdo sonhada modernidade.
Tanto as ideias “pessimistas” em relacdo a nacdo brasileira como as “otimistas” tiveram
lugar nas politicas implantadas pelo Estado.

Em se tratando de indigenas, segundo Freitas (2000), a estes, quando muito,
restou-lhes um papel de figura retérica, como elemento estratégico de fundamentacéao de
um “projeto étnico” nacional, em que em conjunto com “brancos” e “negros” constrdi-
se a concepcao de “mito fundador”, e as trés racas comporiam os elementos propulsores
da chamada “democracia racial brasileira”.

Portanto, apesar dos inumeros trabalhos existentes sobre o racismo cientifico,
voltaremos as teorias raciais para compreender o papel das institui¢fes, principalmente
da instituicdo escolar, na interiorizacdo dos preconceitos e da discriminacgdo racial em
nosso pais, visualizados até os dias de hoje. Deste contexto, buscamos analisar as
politicas voltadas aos povos indigenas bem como o imaginario e os discursos acerca

destes entre a sociedade brasileira.

1.1 - As Teorias Raciais



20

Segundo Seyferth (1996), desde fins do século XVIII, os exercicios tipolégicos
variavam a classificacdo racial conforme selecdo de caracteristicas incluindo a cor da
pele, capacidade craniana, indice cefalico etc., esforco realizado pela Antropologia
Fisica que se empenhava em classificar a humanidade em tipos naturais.

No entanto, é no século XIX que a construcdo do conceito de “racas humanas”
torna-se 0 empreendimento mais importante da ciéncia. Este esfor¢co consumiu décadas
envolvendo renomados cientistas havendo um sentido &bvio: estabelecer bases
biolégicas que legitimassem a expansdo colonial das poténcias europeias. O
colonialismo passava a ser uma expressao de supremacia natural de povos mais aptos.

Além disso, hd também a utilizacdo da teoria darwinista “evolucdo das espécies”
radicalizando o primado das leis biolégicas na determinacdo da civilizacdo. Desta
maneira, € através do darwinismo social, que surge a afirmativa de que o progresso
humano é resultado da luta entre as racas, vencendo 0s mais capazes, sendo estes 0s
brancos, as demais racas estariam fadadas a selecdo natural e social

Neste contexto, ao final do século XIX, as teorias raciais chegam ao Brasil,
principalmente nas instituicbes de ensino e pesquisa, causando segundo Schwarcz
(1993) “uma entusiasta acolhida”, este contexto de pluralidade étnica e cultural se torna
alvo de questionamentos cientificos bem como literarios. Precursores das Ciéncias
Sociais no Brasil como Silvio Romero, Euclides da Cunha e Nina Rodrigues apontam
claramente a questdo racial como um problema para identidade nacional (ORTIZ,
2006), no sentido de que os tracos culturais advindos destes povos impediam o pais de

alcangar o status social e econémico da Europa:

(...). Os tragos culturais ndo configuravam de modo algum um
conjunto harmonioso que uniria os habitantes, comungando nas
mesmas visfes do mundo e da sociedade, nas mesmas formas de
orientar seus comportamentos. Complexos culturais aborigenes, outros
de origem europeia, outros ainda de origem africana coexistiam. E
estes cientistas sociais acusavam a persisténcia de costumes barbaros,
aborigenes e africanos, de serem obstaculos impedindo o Brasil de
chegar ao esplendor da civilizacdo europeia. Consideravam-nos assim
como uma barreira retardando o encaminhamento do pais para a
formagdo de uma verdadeira identidade nacional, que naturalmente
embaragava também um desenvolvimento econdmico mais eficiente
(QUEIROZ, 1989, p. 18).
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De acordo com Queiroz (1989), um principal disseminador dessas ideias foi o
médico Raymundo Nina Rodrigues, um dos intelectuais mais conhecidos da época. Em
livros como “As Ragas Humanas e a Responsabilidade Penal no Brasil” (1894) e
“Mesticagem, Degenerescéncia e Crime” (1899), ele reproduziu tais teorias raciais
adaptadas a antropologia criminal. Numa tentativa de comprovar a ligacdo entre
atavismo criminal, racas humanas e suas supostas degenerescéncias advindas da
mesticagem, este dizia que o atraso, os desequilibrios da sociedade brasileira, 0s
fendmenos sociais provinham da mistura de ragas — o fator biolégico era o principal
responsavel pelas anomalias nacionais — e culturais encontradas no pais.

Neste sentido, havia um pessimismo pelo futuro econdmico e -cultural
brasileiros, encontrado também em obras de outros autores como Sylvio Romero “A
filosofia no Brasil” de 1876, “Estudos sobre a poesia popular no Brasil” de 1888 e
“Etnografia brasileira” de 1888 e Euclydes da Cunha “Os sertdes” de 1902.

A afirmativa de que haveria uma hierarquia racial é também descrita na obra de
Mario de Andrade “Macunaima”, de 1928, em que 0 autor reconta a sua maneira, a
fabula das racas:

"Uma feita o Sol cobrira os trés manos de uma escaminha de suor e
Macunaima se lembrou de tomar banho. Porém no rio era impossivel
por causa das piranhas vorazes que de quando em quando na luta pra
pegar um naco da irmd espedacada pulavam aos cachos para fora
d"agua metro e mais. Entdo Macunaima enxergou numa lapa bem no
meio do rio uma cova cheia d’agua. E a cova era que nem a marca
dum pé de gigante. Abicaram. O herdi depois de muitos gritos por
causa do frio da agua entrou na cova e se lavou inteirinho. Mas a agua
era encantada porque aquele buraco na lapa era marca do pezdo de
Sumé, do tempo que andava pregando o Evangelho de Jesus pra
indiada brasileira. Quando o herdi saiu do banho estava branco louro
de olhos azuizinhos, agua lavara o pretume dele [a]. Nem bem Jigué
percebeu o milagre, se atirou na marca do pezdo de Sumé. Porém a
agua ja estava muito suja do pretume do heréi e por mais que Jigué
esfregasse feito maluco atirando agua para todos os lados s6 conseguia
ficar da cor do bronze novo [a]. Maanape entdo € que foi se lavar, mas
Jigué esborrifara toda a 4gua encantada para fora da cova. Tinha sé
um bocado & no fundo e Maanape conseguiu molhar s6 a palma dos
pés e das maos. Por isso ficou negro bem filho dos Tapanhumas. SO
que as palmas das maos e dos pés dele sdo vermelhas por terem se
limpado na agua santa [a]. E estava lindissimo no Sol da lapa os trés
manos um louro, um vermelho, outro negro, de pé bem erguidos e nus
[4]" (ANDRADE apud SCHWARCZ, 2011, p. 8).

Como visto a produgdo literaria também vem a reforcar a superioridade da cor

branca em detrimento da cor “bronze” ou negra. Como se houvesse uma escala de
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“bencdo” entre 0s povos aqui existentes. Sem deixar de pensar nos “estratos
condutores” das ideias, a instituicdo religiosa também foi grande difusora do racismo
entre seus fiéis. Ndo a toa, a reproducdo do ideario de superioridade branca através de
escritos biblicos ao falar de uma suposta inferioridade do povo africano devido a cor
negra ser advinda da maldicdo de Cam, e por isso legitimar a diferenca que se torna
hierarquica entre as cores branca e preta, justificando assim a escraviddo do povo

africano:

O TEMPO DA ORIGEM: A DANAC,‘AO DE CAM:

O destino do povo africano, cumprido através dos milénios, depende
de um evento Gnico, remoto mas, irreversivel: a maldicdo de Cam, de
seu filho Canaa e de todos os seus descendentes. O povo africano sera
negro e sera escravo: eis tudo... Transcrevo, em seguida, 0 passo
biblico fundamental onde a lenda encontrou sua formulagéo canénica:
Os filhos de Noé, que sairam da arca, foram Sem, Cam e Jafé; Cam ¢
0 pai de Canaa. Esses trés foram os filhos de Noé e a partir deles se
fez 0 povoamento de toda a terra.

Noé, o cultivador, comecou a plantar a vinha. Bebendo vinho,
embriagou-se e ficou nu dentro de sua tenda. Cam, pai de Canaé, viu a
nudez de seu pai e advertiu, fora, a seus dois irmaos. Mas Sem e Jafé
tomaram o manto, puseram-no sobre o0s seus proprios ombros e,
andando de costado, cobriram a nudez de seu pai; seus rostos estavam
voltados para trés e eles ndo viram a nudez de seu pai. Quando Noé
acordou de sua embriaguez, soube o que lhe fizera seu filho mais
jovem. E disse:

- Maldito seja Canad! Que ele seja, para seus irmdos, o Gltimo dos
escravos.

E disse tambem:

- Bendito seja lahweh, o Deus de Sem, e que Canad seja seu escravo!
Que Deus dilate a Jafé. Que ele habite nas tendas de Sem, e que Canaa
seja teu escravo! (GENESIS apud PRAXEDES, 2010, p. 79).

A narragdo da Escritura prossegue dando o elenco das geragdes de
Cam, Sem e Jafé. ‘Camitas’ seriam os povos escuros da Etidpia, da
Arébia do Sul, da Nubia, da Tripolitania, da Somalia (na verdade, os
africanos do Velho Testamento) e algumas tribos que habitavam a
Palestina antes que os hebreus as conquistassem (BOSI apud
PRAXEDES, 2010, p. 79)

Desta forma, tanto a ciéncia quanto a literatura, quanto os escritos biblicos estdo
carregados de racismo, sendo uma tarefa infrutuosa tentar investigar qual destas tem
maior ou menor responsabilidade sobre o racismo produzido e reproduzido nas
instituicbes sociais bem como na sociedade. Para este trabalho, importaram as

consideracdes acerca do racismo cientifico e de como estas se deram e se ddo (muitas
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vezes sutilmente) na instituicdo escolar. Vejamos como estes discursos foram

produzidos.

1.2 - Racismo e Indigenas

A virada da década de 20 para a década de 30 ndo produziu ideias e ideais
diferentes das baseadas no conceito de “racas humanas”. Segundo Arruti (1997),
intelectuais designam os termos “negros” aos descendentes africanos, ligando-os a ideia
de “raca”, e de “indios” aqueles de origem “americana”, ligando-os a ideia de etnia.
Sobre esses dois recortes o Estado nacional produz formas diferentes de lidar com
alteridade, tendo em vista que era preciso que individuos descendentes ou provenientes
de povos africanos e indigenas fossem assimilados e absorvidos pela nagdo brasileira.
Para isso, estudos produziram linhas, trajetorias e ideais de transformagdo. Além disso,
a perspectiva de progresso e modernidade se fazia a partir da necessidade e uma
fatalidade que dispunha dois planos lineares e finitos de sucessivas mutagoes
sdcio/étnico/raciais resultando numa homogeneidade que passaria pelos termos: indio—
caboclo — civilizado, e negro — mulato — branco.

De acordo com o exposto acima, projetos politicos afirmavam e reforcavam a
concepcao de inferioridade de negros e indios — dada pela literatura, ciéncia e religido —
através da tese do branqueamento e da perspectiva assimilacionista. Estes projetos
tinham como objetivo “branquear” a sociedade brasileira através da imigracdo europeia
na perspectiva de que o progresso nacional viria com o clareamento fenotipico do povo
através da diluicdo do sangue indio e negro, e o papel destes seria o de fazer com que

esses imigrantes se tornassem culturalmente brasileiros:

A nagdo imaginada pelo nacionalismo racializado ndo tinha espago
para 0s negros, indigenas e mesticos. Entretanto, essa mesma nacao
podia incorporar aspectos significativos das culturas negras e
indigenas, como expressdes da cultura popular singular necessaria ao
principio da nacionalidade (SEYFERTH, 2002).

Sendo assim, a presenca do racismo nas obras de autores como Euclides da
Cunha, Sylvio Romero e Nina Rodrigues traz o sentimento de que a grande
heterogeneidade de crencas, valores, ideais, e principalmente de cor seria responsavel

pelo insucesso da nacdo. Além disso, uma identidade nacional ndo poderia existir sem
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certa homogeneidade de tracos culturais. Essa homogeneidade deveria estar pautada
numa identidade ocidental, sobretudo branca, masculina e catolica.

Em se tratando de indigenas, a heterogeneidade de seus povos cria também pelo
menos duas posicBes dadas pelas politicas governamentais, gerando politicas
assimilacionistas e repressivas. Segundo Monteiro (1996), havia aqueles que defendiam
a “catequese e civilizacdo” dos indios e aqueles que promoviam a sua remogao e mesmo
exterminio. Assim, de acordo o autor, havia “o contraste entre o indio histérico, matriz
da nacionalidade, tupi por exceléncia, extinto de preferéncia, e o indio contemporéaneo,
integrante das “hordas selvagens” que erravam pelos sertdes incultos” (p. 15) se
apresentava “tanto nos recintos elegantes das academias e institutos das capitais, quanto
nos recantos rusticos dos sertdes do Império” (1996, p. 17). Esta divergéncia de acdes
estava ligada a diversidade indigena dividida entre (e somente) o Tupi, e 0 ndo-Tupi,
sendo este o Tapuia. O primeiro representava a matriz da nacionalidade, devido as
aliancas e a mesticagem luso-tupi, consolidando a presenga portuguesa no Brasil
estabelecendo os primeiros troncos familiares brasileiros, devendo ser assimilado. O
segundo foi caracterizado como inimigo ao invés de aliado, representando, em sintese, 0
selvagem traicoeiro dos sertdes que atrapalhava o avanco da civilizagdo, devendo ser
repreendido.

Havia neste contraste de politicas, primeiro a necessidade da criacdo de uma
histéria em um passado independente da Histdéria Colonial decorrente da unido de dois
movimentos: o politico e o literario. A preferéncia da literatura pelo exético e pelo
distante da um carater ideoldgico ao indianismo. Os indigenas apresentavam uma
imagem positiva do povo brasileiro, fornecendo um status de legitimacdo da dominagao
portuguesa, isso porque estes haviam derrotado aqueles (MOREIRA LEITE, 1976).

Sendo assim, da mesma maneira que elementos como a feijoada, o candomblé e
0 samba foram determinados como simbolos de identidade nacional brasileira, o
indigena também foi tratado como um simbolo de nacionalidade para “ocultar” a
realidade da dominacdo econdmica e racial. Estes simbolos tinham — e ainda tem — a
funcdo de manter o statuos quo, impedindo a percepcéo do racismo e, por consequéncia,
0 seu embate (FRY, 2005, p. 159).

Neste sentido, parte deste simbolismo criado acerca do indigena advém do
contexto intelectual da época e de sucessivas e diversas correntes do pensamento social
brasileiro que tinham entre si um traco comum que prognosticava mais cedo ou mais

tarde o desaparecimento total dos povos indigenas, pensamento sustentado também por
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antropélogos, gerando um mal estar sobre o futuro da Antropologia®. Isto porque, dentre
0 idedrio evolucionista da época, o indigena era considerado marco zero da humanidade,
tendendo a desaparecer com o contato e a mesticagem com os “brancos”.

Ainda hoje, essa premissa de que os indigenas ou foram exterminados no
passado ou ainda vivem como “selvagens” permeia o imaginario da sociedade nacional.
Além disso, o discurso de que a globalizacdo faria com que as culturas se tornassem em
uma sd, sendo disseminado inclusive entre antropélogos, fez e faz com que outro
discurso apareca nas falas sobre os indigenas: o discurso da “aculturagédo”. Os encontros
e oficinas com os professores da rede de ensino além das aulas de “Sociologia”, foram
pensados a partir do entendimento das teorias raciais e de algumas categorias
cientificas, bem como a desnaturalizacdo de algumas acBes de cunho racista
impregnadas no nosso dia a dia de maneira consciente e/ou inconsciente.

No entanto, ndo podemos acreditar que somente afirmar a inconsisténcia
cientifica € suficiente para fazer com que o racismo desapareca das ideias e da a¢do das
pessoas, mas este deve ser um esforco a ser feito, pois aqueles que estdo persuadidos
intelectualmente de sua inexisténcia ja o naturalizaram e o corporificam enquanto escala

de valorizacao social. Segundo Agliero:

Que la raza sea um “hecho natural” o no, que sea un “hecho mental” o
no, lo que si que es hoy en dia, en el Siglo XX, es una realidad
juridica, politica, histéricamente inscrita en la realidad, y que juega un
papel efectivo y constringente en las sociedades concernidas
(AGUERO, 2002, p. 257)

Desta maneira, é preciso compreender como o racismo foi ndo apenas
introduzido no Brasil, mas como este foi corporificado e naturalizado pela sua
sociedade. Precisamos entdo, compreender e desnaturalizar as relagdes sociais dadas nas
instituicOes sociais, desmistificar o discurso da democracia racial presente em tantos
autores que, ao analisar as relagdes sociais colonialistas, contribuiram para legitimar
politicas de opressdo e exclusdo a diversidade étnico-cultural de nosso pais.

Neste sentido, pressupde-se que, a invisibilidade dada a estes povos nos escritos
de grandes nomes que integram os estudos sobre o pensamento social brasileiro, em um

periodo em que estes passam a discutir as caracteristicas da cultura nacional é, em

® O pessimismo em relacéo a questdo indigena é discutido principalmente pela ideia de “aculturacéo”
vigente em muitos trabalhos de intelectuais renomados como, por exemplo, Roberto Cardoso de Oliveira
em sua obra “Do indio ao Bugre” de 1976. Todavia, 0 autor revé a ideia de aculturacio em seus escritos
posteriores, acompanhando as discussfes internacionais sobre a dindmica das culturas.
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grande parte, resultado da aceitacdo intelectual das teorias raciais em consonancia com
as teorias de cultura estética, aculturagdo e assimilagdo, vigentes na época.

Seguindo esta premissa, foi preciso compreender o lugar que foi dado aos
indigenas por aqueles que se encarregaram de nos contar a nossa historia. Sendo assim,
foi necessario voltar a “histéria oficial” contada por tantos intelectuais renomados para
compreender o papel que foi dado as comunidades indigenas na formacéo do Estado
brasileiro.

Para esta empreitada, escolhemos verificar a presenca indigena na obra de
Sérgio Buarque de Holanda “Raizes do Brasil” publicada no ano de 1936. Voltamos a
essa obra, tdo revisitada por pesquisadores da atualidade, para compreender a ligagdo
entre esta e os discursos sobre os indigenas proferidos no meio escolar. No entanto, para
iniciar esta analise, foi preciso compreender o significado do conceito de cultura

utilizado por Sérgio Buarque de Holanda.

1.3 - Histdéria e Pensamento Social Brasileiro: o lugar dos indigenas em “Raizes do
Brasil”

Ja compreendemos que, para a consolidacdo de um Estado Nacional era preciso
a criacdo de uma cultura homogénea, mas ndo uma cultura que valorizasse tamanha
heterogeneidade existente no Brasil e sim de uma cultura que seguisse 0s moldes e
padrdes europeus. No entanto, o racismo no Brasil toma rumo diferente de outras
nagbes, como a Africa do Sul, por exemplo, em que os conquistadores e colonizadores
europeus construiram um Estado plurinacional, isolando os povos nativos da nagdo sul-
africana e ndo reconhecendo os seus direitos a cidadania, o apartheid (GUIMARAES,
1999). No Brasil, a construcdo da nagdo estd pautada na existéncia de uma suposta
“democracia racial”, resultando no incentivo ao “branqueamento” de indigenas e
negros.

Ou seja, o discurso racialista presente na producdo intelectual estrangeira e
propagado no Brasil, principalmente através do “pessimismo” de Nina Rodrigues,
concorre com um discurso que substitui a categoria “raca”, pela categoria cultura
encontrado em “Raizes do Brasil” de Sérgio Buarque de Holanda, por exemplo. No
entanto, até mesmo numa tentativa de se desvencilhar da categoria “raga”, Buarque de

Holanda, acaba por hierarquizar a categoria cultura.
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Em seu livro “A Modernidade Seletiva: uma reinterpretacdo do dilema
brasileiro”, lancado em 2000, Jessé Souza faz critica a concep¢do de continuismo
ibérico presente nas obras de Sérgio Buarque de Holanda, Raymundo Faoro e Roberto
Da Matta. Para Jessé Souza, esses trés autores ainda enxergam o Brasil como
tradicional, patriarcal, pois para estes a modernidade brasileira adquire caracteristicas
estaticas explicadas pela heranca ibérica, podendo ser enquadrados no que ele chama de
culturalismo atavico.

Sérgio Buarque de Holanda com sua obra “Raizes do Brasil” seria o fundador
dessa matriz explicativa, sendo, por isso, eleito para a tentativa de compreendermos em
como as ideias sdo interiorizadas pela sociedade pensando também nos seus estratos

condutores correspondentes.

1.4 - O sentido da Cultura em “Raizes do Brasil”: Cultura atavica x Hibridacao
cultural

Em “Raizes do Brasil”, o primeiro capitulo é crucial para compreender o
elemento que Sérgio Buarque de Holanda utiliza para compreensdo da sociedade
brasileira. Segundo o autor, para nos compreender é preciso conhecer a peninsula
Ibérica, 0 nosso colonizador: “de 14 nos veio a forma atual de nossa cultura; o resto foi
matéria que se sujeitou mal ou bem a essa forma” (2010, p. 40).

Neste sentido, a nossa maior heranca é também a principal caracteristica da
cultura ibérica: a cultura da personalidade. Cultura essa que se diferencia do restante da
Europa, sendo menos carregada de ‘“europeismos” devido a zona fronteirica que
Espanha e Portugal fazem entre a Europa e o resto do mundo. Os dois paises
ingressaram tardiamente no coro europeu determinando uma especificidade historica e
espiritual. Segundo o autor, a peninsula Ibérica desenvolve ao extremo a cultura da

personalidade:

Pode-se dizer, realmente, que pela importancia particular que atribuem
ao valor préprio da pessoa humana, a autonomia de cada um dos
homens em relacdo aos semelhantes no tempo e no espacgo, devem 0s
espanhois e portugueses muito de sua originalidade nacional. Para
eles, o indice do valor de um homem infere-se, antes de tudo, da
extensdo em que ndo precise depender dos demais, em que ndo
necessite de ninguém, em que se baste (2010, p. 32).
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Devido a isso, as doutrinas e teorias que pregavam a negacdo do livre-arbitrio
ndo surtiram grandes efeitos entre espanhdis e portugueses, 0 mérito e a
responsabilidade individual deveriam ser reconhecidos plenamente. Portanto, a moral
do trabalho, reconhecida por teorias e doutrina protestante, ndo encontrou adeptos nas
nacOes ibéricas, para estes, o ideal seria uma vida de grande senhor, sem grandes
esforcos manuais: “O que entre elas predomina é a concepcdo antiga de que 6cio
importa mais que o0 negocio e de que a atividade produtora é, em si, menos valiosa que a
contemplagéo e o amor” (2010, p. 38).

E assim, a cultura da personalidade navega para além-mares, sendo implantada
em terras brasileiras. Apesar das condi¢Ges adversas, de um ambiente desfavoravel e
hostil, o autor atribui a institucionalizacdo desta cultura da personalidade a falta de
coesdo social, a falta de hierarquia organizada, a falta de solidariedade e
consequentemente a falta de organizagéo e ordenacéo do Estado brasileiro.

Sobre a possibilidade deste continuismo ibérico, desconsiderando o contato
cultural de portugueses com outras culturas, neste momento, a dos indigenas, o autor

encerra o primeiro capitulo dizendo:

A experiéncia e a tradicdo ensinam que toda cultura sé absorve,
assimila e elabora em geral os tragos de outras culturas, quando estes
encontram uma possibilidade de ajuste aos seus quadros de vida.
Neste particular cumpre lembrar o que se deu com as culturas
europeias transportadas ao Novo Mundo. Nem o contato e a mistura
com ragas indigenas ou adventicias fizeram-nos tdo diferentes dos
nossos avos de além-mar como as vezes gostariamos de sé-lo (2010,
p. 40).

Desta maneira, 0 autor compreende que apesar do contato interétnico entre
portugueses e diferentes comunidades indigenas a cultura da personalidade se mantém
estatica e é esta que se sobressai, que se torna dominante sendo esta também a razéo que
impede o desenvolvimento do Estado racional. Para o autor, as préticas embasadas no
personalismo geraram o patrimonialismo existente na sociedade brasileira, o que
dificultava a obediéncia as regras abstratas, ou seja, ao Estado.

Entretanto, ao enfatizar a predominancia de uma heranca luso-ibérica para
explicar as caracteristicas da sociedade brasileira, Sérgio Buarque de Holanda enaltece a
ideia de cultura atdvica. Ressaltando novamente que, para este trabalho, entendemos a
cultura como um conjunto de formas simbdlicas, que possui acdes, objetos e expressdes

significativas de varios tipos. Desta forma, é preciso levar em consideragdo como essas
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formas simbdlicas sdo produzidas, transmitidas e recebidas nos contextos e processos
historicamente especificos e socialmente estruturados (GEERTZ, 2008; THOMPSON,
2009).

Neste sentido, desconsiderar o contato interétnico entre populacdes indigenas e
populacdo portuguesa, bem como o contato posterior com outras culturas, é ndo levar
em conta 0s contextos e 0s processos historicos ao qual a sociedade brasileira molda o
seu conjunto de formas simbdlicas, ou seja, a sua cultura.

Portanto, acreditamos que a cultura brasileira se constituiu e se constitui
constantemente através da hibridacao cultural® das diversas formas culturais que fizeram
e fazem parte de todo 0 seu processo histérico, numa perspectiva de conceber a cultura
como dindmica e ndo atavica. Sendo a hibridacdo “processos socioculturais nos quais
estruturas ou praticas discretas, que existiam de forma separada, combinam-se para
gerar novas estruturas, objetos e praticas” (CANCLINI, 2008, Introducdo a edi¢cdo de
2001, p. XIX), a percepgdo da nossa realidade através do carater essencialista da cultura
da personalidade a qual Buarque de Holanda elege se torna como j& afirmara Jessé
Souza “uma forma unilateral, incompleta e enviesada de perceber a nossa realidade”
(2000, p. 168).

Sendo assim, a seguir, verificaremos como a presenca indigena é tratada por
Sérgio Buarque de Holanda, e como esta permeia 0s discursos no meio escolar
apontando também os efeitos causados as popula¢des indigenas provocados por essa
forma especifica de tratamento, institucionalizada por meio da educacao.

1.5 - A presenca indigena em “Raizes do Brasil”

No segundo capitulo da obra “Raizes do Brasil”, Buarque de Holanda discorre
sobre dois tipos ideais que segundo este, nos ajudam a conhecer 0s homens e 0s
conjuntos sociais: a ética do aventureiro e a ética do trabalhador. O primeiro seria
caracteristica daquele que tem o ideal de “colher o fruto sem plantar a arvore” (2010, p.
44) e o segundo, “aquele que enxerga primeiro a dificuldade a vencer e ndo o triunfo a
alcangar” (2010, p. 44).

Sendo a ética do aventureiro a caracteristica do viajante portugués, é o gosto

pela aventura que o ajuda e o impulsiona a vencer o conjunto de fatores téo diversos

* \Voltaremos a este item mais a frente.
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encontrados em terras tupiniquins, como as racas que aqui se chocaram e as condigdes
mesoldgicas e climaticas. Neste contexto, os indigenas aparecem pela primeira vez, ndo
como sujeitos histéricos, mas como coadjuvantes de um processo em que a histéria do

colonizador é a Unica a ser contada:

Habituarem-se também a dormir em redes, a maneira dos indios.
Alguns, como Vasco Coutinho, o donatério do Espirito Santo, iam ao
ponto de beber e mascar fumo, segundo nos referem testemunhos do
tempo. Aos indios tomaram ainda instrumento de caca e pesca,
embarcacOes de casca de ou tronco escavado, que singravam 0s rios e
aguas do litoral, o0 modo de cultivar a terra ateando primeiramente
fogo aos matos (2010, p. 47).

Durante muito tempo historiadores e livros didaticos de Historia se referiram as
populacdes indigenas do Brasil apenas como coadjuvantes do processo de colonizagdo
portuguesa. A nossa historia tem sido sempre descrita como a histéria da colonizagéo,
como se a presenca indigena estivesse somente para facilitar a adaptacdo dos europeus
as terras tropicais. O trecho citado acima reitera essa afirmativa. No entanto, o ndo
reconhecimento das populacdes indigenas no processo de formacdo do Estado nacional
tem gerado uma situacdo de invisibilidade de individuos, familias e populacfes inteiras
de indigenas, resultando em desrespeito, discriminacao e excluséo.

Um dos resultados da marginalizacdo historica destes individuos perpassa,
principalmente, pela instituicdo escolar, pois estd presente nas falas de alunos e
professores. S&o vistos como habitantes do passado, presentes apenas nas aulas de
historia situadas entre os contetdos: periodo do descobrimento do Brasil, colonizagao
territorial e contribuicdo dos costumes culturais indigenas para formagdo da identidade
nacional, ora como simples coadjuvantes no processo de colonizagdo do Brasil, ora

como vitimas do processo que foi chamado de “descobrimento” do Brasil:

Os indios sdo pessoas que habitavam as terras brasileiras antes dos
portugueses colonizarem o Brasil, eles receberam esse nome porque
0s portugueses queriam chegar as indias, e quando chegaram ao Brasil
acharam que tinham chegado l& e por isso chamaram as pessoas de
indios (ALUNO, 2010).

Ora como vitimas da ganancia portuguesa:
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O que eu aprendi sobre os indios desde a 42 série, € que no inicio os
colonizadores encontraram os indios em algumas aldeias e quiseram
levar eles como escravos, mas os indios ndo se adaptaram ao trabalho
escravo (ALUNO, 2010).

Ou ainda como se tivessem sido todos exterminados e ndo existissem mais:

Os indios foram pouco a pouco desaparecendo, com a chegada dos
brancos sua cultura foi praticamente extinta e seu habitat quase
completamente tomado (ALUNO, 2010).

Os depoimentos, assim como a citacdo de Buarque de Holanda, remetem-nos a
informacdes contidas nos livros didaticos de Histdria, que ndo dizem respeito aos povos
indigenas, mas sim aos colonizadores portugueses. Certamente, ndo podemos considerar
estes depoimentos como inverdades, porém, hd a preocupacdo de que quando nossos
alunos aprendem somente o passado de massacre e exterminio das sociedades indigenas
ou de contribuicdo cultural para adaptacdo do colonizador portugués, ha a disseminacéao
da ideia de que estes hoje, ndo existem mais.

Atualmente, a Historiografia Brasileira vem incorporando os indigenas como
sujeitos histéricos, imprescindiveis para compreensdao dos processos historicos do pais.
Portanto, o cumprimento da Lei n° 11.645/08 ndo vem somente para garantir 0 acesso
aos direitos que cabem aos povos indigenas enquanto povos autdctones, mas também
para corrigir a lacuna que esta invisibilidade deixou na constru¢cdo do conhecimento
acerca da nossa Historia. Sérgio Buarque de Holanda faz isso em sua obra, ao enaltecer
a ética do aventureiro do colonizador, desconsiderando a politica indigenista adotada
pelo projeto colonial portugués®, também vista de maneira periférica no ensino de
Historia.

Apobs a descricdo deste primeiro contato entre indigenas e portugueses, 0 autor
passa a descrever o0 momento de exploracdo das terras brasileiras. Estas sendo férteis e
abundantes fizeram com que a tdo sonhada conquista por riqueza facil e sem esforco se
focasse na lavoura de cana-de-acUcar. Porém, dada a aversdao ao trabalho, restava
resolver quem ficaria incumbido do mesmo, como foram frustradas as primeiras
tentativas de emprego do braco indigena, seria mais facil introduzir escravos africanos

para tal empreitada.

> Jo&o Pacheco de Oliveira e Carlos A. da Rocha Freire fornecem no livro “A Presenca Indigena na
Formacdo do Brasil” informac@es basicas sobre a presenca e participagdo dos indigenas no processo de
formacéo do Brasil.



32

Neste contexto, Sérgio Buarque de Holanda se refere aos povos indigenas como
“antigos moradores da terra”, sendo estes “prestimosos colaboradores na industria
extrativa, na caga, na pesca, em determinados oficios mecanicos e na criacdo de gado”
(2010, p.48), porém, ndo se adaptaram ao trabalho acurado e metddico das plantagdes

canavieiras, resultando em resisténcia obstinada por parte dos indigenas ou ainda:

Adaptavam-se s6 exteriormente, sem adesdo intima, a essas normas
“civilizadas”, mais ou menos como um ator desempenha o papel que
Ihe foi distribuido ou uma crianca recita a licdo que aprendeu de cor.
Foi o que sucedeu, de algum modo, nas velhas missfes jesuiticas,
onde, ap6s a expulsdo dos padres, voltaram os indios, em muitos
casos, a sua primeira condicdo (2010, pp. 195-196).

A citacdo acima é referente a uma nota de rodapé da obra do autor. Como
podemos desconsiderar a acdo missionaria que visava a “civilizar” os indios ao falar
sobre colonizagdo? Mais uma vez, o autor exalta em sua obra a cultura atavica, como se
a imposicdo do idioma, da religido, dos valores portugueses de maneira geral nédo
surtissem efeito algum sobre os povos indigenas. Desta maneira, 0 contréario tdo pouco
aconteceria.

Neste sentido, um dos principais efeitos em enfatizar a cultura atavica se da na
maneira como o indigena é imaginado por estudantes e professores. Ao ser deixado de
lado pela historiografia brasileira, o indigena é descrito atualmente tal qual Buarque de
Holanda critica em “Raizes do Brasil”, carregado de “romantismo europeu” (2010, p.
56), eternizado pelo personagem Peri, no romance de José de Alencar® intitulado de “O
Guarani”. O indigena € reconhecido sinénimo de isolamento e pureza, no sentido de que
é necessario dar-lhe retorno as origens nativas, isolar-lhe para que seja considerado
“indio”, deve ser protegido, como nucleo de nacionalidade ou para armazena-lo como
registro de alteridade, sob o signo do universalismo, ou como contribui¢cdo a uma viséo

total do humano. Este deve, entéo, ser marcado e valorizado como origem’:

Os indios sdo pessoas primitivas que moram no meio da floresta. Eles
se vestem com poucas roupas, sO para tampar as partes intimas, e
também se pintam muito. O alimento deles vem dos recursos da
natureza como as plantas, as sementes, frutas e também matam peixes
nos rios e pequenos animais como passaros, aves e porcos. Os indios

® José de Alencar, romancista brasileiro, difundiu em suas obras o mito rousseauniano do bom selvagem.
Para saber mais acessar: http://www.cei.unir.br/artigo63.html.

" Segundo Arruti (1997), podemos chamar a essa ideia romantizada sobre o indigena como o “sentimento
de tutela”.
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moram em casas armadas por eles mesmos feitas de bambus e palhas.
Os indios trabalham para si mesmos e alguns recebem ajuda do
governo (ALUNO, 2010)

Ser da natureza, primitivo, que deve ser preservado em toda a sua
esséncia (PROFESSOR, 2011)

Primitivo, ligado diretamente com a natureza, vive em funcdo daquilo
que a natureza oferece, gente diferente que ndo tem ligacdo com nosso
mundo, gente de outro mundo (PROFESSOR, 2011)

Desta forma, quando consideramos indigena somente aquele que mantém as
caracteristicas culturais de isolamento, como uma extensdo da natureza, negamos a este
o direito de viver onde vivemos e principalmente de consumir o que consumimos. Falar
sobre o indio é falar sobre a dicotomia civilizado/primitivo — considerando que
individuos da sociedade ndo-india seriam os “civilizados” e os indios seriam 0s
“primitivos” ® —, no dicionario encontramos a definicio de primitivo da seguinte
maneira: “Que é o primeiro a existir; que precede. /Que tem a simplicidade, o carater
das primeiras eras.”, este entdo de maneira alguma podem ou devem ter acesso aos bens
de consumo que a sociedade ndo-india possui.

Todavia, 0 que pensar quando encontramos indigenas nos centros urbanos?
Fazendo comércio? Usando roupas, calcados? Morando em casas de alvenaria?
Comendo arroz e feijdo?

No caso da cidade de Maringd, em alguns momentos do nosso dia a dia, ao
fazermos compras na principal feira livre da cidade, as quartas-feiras pela tarde ou aos
sébados pela manhd, ou ainda, ao passear pelas principais ruas e avenidas da cidade, vez
ou outra, nos deparamos com individuos provenientes de comunidades indigenas
vendendo cestos e balaios. Durante as aulas e palestras, todos os participantes
afirmaram ja ter em algum momento os visto. Todos também concordavam que s&o
individuos diferentes de nés, mas em momento algum fizeram conexao com o indigena
referenciado acima.

Acreditamos que, talvez, a Ultima fala condiz exatamente com o confronto entre
a variedade de informacdes sobre o territério brasileiro e os pensamentos equivocados
sobre o indigena: “gente de outro mundo”. Ora, se vive na floresta, se alimenta do que a
natureza lhe oferece, as suas casas sdo feitas com palha e bambu e ainda andam

seminus, e é sabido que estes ainda residem no estado do Parana, bem como na cidade

8 Os conceitos de civilizado e primitivo ja cairam em desuso no meio académico ha algum tempo, porém,
pressupomos que ainda é preciso falar sobre eles quando o assunto é o indio no imaginario nacional.
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de Maring4, essa floresta e estilo de vida citados certamente fazem parte de “outro
mundo”.

Portanto, o “indio” enquanto primitivo ndo condiz com a cidade, este s6 é
indigena enquanto mantido o estado de primitivo, de simplicidade, como marco zero da
humanidade, sendo a cidade o local da civilizacdo, daqueles que ndo mais se encontram
no estado primitivo. Encontrar um indigena na cidade leva muitas pessoas a pensar no
fim da cultura indigena. Pensar assim interfere diretamente na vida destes individuos.

Como exemplo, podemos citar a Associagdo Indigenista (ASSINDI — Maringa),
uma associacdo ndo-governamental que oferece moradia para estudantes universitarios
(e suas familias) da Universidade Estadual de Maringa, além hospedagem para
indigenas artesdos originarios das aldeias da regido centro-norte do Parana, que esta
prestes a fechar as portas por falta de recursos para manutencdo do local.

Alids, a propria histéria de criagdo da ASSINDI, e as dificuldades de
manuten¢do da organizacdo € um dos efeitos causados pelos pensamentos equivocados
sobre os indigenas, isso porque relegad-los ao “estado de natureza” ndo condiz com a
situacdo em que se encontravam quando foram acolhidos.

Antes da criagdo da ASSINDI, estes ficavam durante semanas em um prédio
rodovidrio do municipio vizinho, Sarandi-Pr, sem minimas condi¢cGes de higiene,
conforto e/ou seguranca. A pedagoga Darcy Ribeiro e mais algumas amigas, abordaram
um grupo de mulheres indigenas artesds no centro da cidade de Maringa, descobriram
que estas e suas familias ndo tinham onde ficar durante as vindas a cidade para venda do
artesanato. Entdo, de 2000 até 2004, ano em que a associacao recebe a doacdo de um
terreno, Darcy Ribeiro se desdobrou para conseguir hospedagem aos grupos indigenas
que vinham a cidade e a procuravam.

Hoje contam com uma estrutura de cinco casas, um abrigo e um centro de
educacéo infantil, conta com a contribuicdo de R$ 3.122,67 da Prefeitura Municipal de
Maring4, a contribuicdo mensal da Paréquia da Catedral Basilica Nossa Senhora da
Gloria de 20 cestas basicas de alimentos da Arquidiocese de Maringd, além de doacbes
de roupas e alimentos da comunidade local.

Entretanto, apesar dos recursos e doagdes, estes sdo insuficientes para
manutencdo do local. Se ndo houver mais possibilidade de funcionamento da ASSINDI,
certamente os indigenas universitarios e artesaos nao terdo mais onde ficar, e devido as
dificuldades de moradia e hospedagem estes acentuardo as dificuldades de melhoria nas
condicdes de suas vidas e consequentemente de suas aldeias. Este contexto se da
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também devido a outro discurso comumente encontrado nas falas de alunos, professores
e funcionérios: o exterminio indigena.

Em se tratando de “Raizes do Brasil”, devemos levar em conta 0 momento
intelectual em que Sérgio Buarque de Holanda escreveu sua obra, contexto em que 0s
préprios antropélogos aceitavam os conceitos de aculturacdo, assimiliacdo e cultura
estatica, conceitos ja superados por estudos recentes. Entretanto, é preciso reconhecer e
esclarecer estes equivocos presentes em sua obra. Principalmente quando esta reitera

uma Vvisdo estereotipada e equivocada sobre o indigena.

1.6 - Povos indigenas e a ética do aventureiro

Outra apropriacdo da cultura indigena pelos portugueses é descrita por Sérgio
Buarque de Holanda, ndo como sinal de interacdo cultural, mas como sinal de
adequacao da mesma a cultura portuguesa. O autor nos fala sobre a apropriacdo de um
modo de producdo indigena para plantacdo canavieira, o de transitoriedade da lavoura.
Como ndo havia recursos para revigorar os solos gastos, iam buscar fazer novas
plantacdes “mato dentro”, mas logo o autor nos adverte: “essa transitoriedade, oriunda,
por sua vez, dos costumes indigenas, servia apenas para corroborar o carater rotineiro
do trabalho rural” (2010, p. 50).

Além disso, Buarque de Holanda fala com pesar sobre a apropriacdo deste modo
de producdo indigena: “a técnica europeia serviu apenas para fazer ainda mais
devastadores os métodos rudimentares de que se valia o indigena em suas plantacfes”
(2010, p. 49), lamentando veementemente a destruicdo da terra por este tipo de
exploracdo. Ao se referir ao modo de producéo indigena, o autor faz uma aproximacgao
entre 0 modo de vida indigena e a ética do aventureiro, enfatizando mais uma vez esta

como a principal caracteristica da nossa cultura:

E curioso notar como algumas caracteristicas ordinariamente
atribuidas aos nossos indigenas e que os fazem menos compativeis
com a condig&o servil — a sua “ociosidade”, sua aversdo a todo esfor¢o
disciplinado, sua “imprevidéncia”, sua “intemperanca”, seu gosto
acentuado por atividades antes predatérias do que produtivas —
ajustam-se de forma bem precisa aos tradicionais padrdes de vida das
classes nobres (2010, p. 56).
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Ao delegar aos indigenas a ética do aventureiro, Buarque de Holanda corrobora
o0 discurso de muitas pessoas da sociedade nacional, de que o indigena é preguigoso,
vagabundo e ndo serve para producdo agricola.

Um grande exemplo de como se da a dinamica entre indigenas e nao-indigenas
atualmente, foi retratada no quarto capitulo do livro “Jogo de Espelhos — Imagens da
representacdo de si através dos outros”, intitulado de “A Fabricacdo das ldentidades”, da
autora Sylvia Caiuby Novaes, a autora discorre sobre os efeitos que essa Visdo
essencialista causa entre os individuos de comunidades indigenas. Utiliza como
exemplo o Primeiro Encontro dos Povos Indigenas no Brasil, realizado em Brasilia, em
junho de 1982, que reuniu mais de trezentos lideres indigenas representantes de varias
comunidades, evento ao qual esteve presente.

Segundo Novaes (1993), ha a necessidade de fazer com que indigenas de
comunidades distintas se apropriem de uma identidade indigena irreal, idealizada pelo
ndo-indio, para que facam ouvir suas reivindicagfes e valer os seus direitos frente aos
representantes da sociedade nacional, “os indios do nordeste compareceram ao evento
de cocares, tacapes e outros aderecgos “tipicos de indio”, muitos dos quais ndo sdo mais
utilizados cotidianamente” (NOVAES, 1993, p. 65). A autora nos chama a atengéo para
a necessidade dos indigenas de se mostrarem capazes de assumir o discurso do ndo-
indio, como se precisassem demonstrar que sdo capazes de dominar os varios codigos
do mundo moderno, no intuito de desfazer a imagem do indio como incapaz.

Neste sentido, no encontro dos povos indigenas citado acima, os lideres
indigenas relatavam sobre os indices de producdo de arroz dos Xavantes, os Térenas
citavam passagens da Biblia, reivindicavam maquinas para agricultura, frisando a
possibilidade de um desenvolvimento compativel com o desenvolvimento do ndo-indio.
Era necessario mostrarem aos ndo-indios que eram capazes de ser iguais, mas que, no

entanto, queriam mesmo era o direito a diferenca:

O tempo todo e ndo apenas através de suas falas, era como se
dissessem: “Vejam, podemos ser iguais a vocés, podemos dominar
todas as regras do mundo nédo-indio, podemos reivindicar 0s nossos
direitos de acordo com o vosso costume. Mas vejam também que
somos diferentes, que esta diferenca é real e deve ser respeitada”
(NOVAES, 1993, p. 66).

Portanto, ao aproximar as praticas culturais de indigenas e colonizadores,

condizentes a ética da aventura, o autor comete o erro de ndo levar em conta 0 uso e
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apropriacdo da terra realizada por indigenas e portugueses. Fugindo da concepcao
errdnea de que os indigenas vivem de acordo com a natureza, sendo uma extensao dela,
ndo existe maneira de interagir com o meio ambiente sem modifica-lo, “toda agdo
humana altera o estado natural dos materiais para melhor aproveita-los e, assim,
imprime & natureza as marcas caracteristicas de uma determinada cultura”
(TASSINARI, 1998, p. 453). No entanto, os indigenas convivem com o meio ambiente
sem depreda-lo irreversivelmente, ndo sendo a sua relacdo com a terra a de acimulo de
riqueza.

Ao contrario dos indigenas, os portugueses se apropriaram de uma pratica
indigena, na intencdo de obter maiores resultados, ou seja, 0 acumulo de riquezas,
pouco se importando com a destruicdo causada ao meio ambiente, e desconsiderando as

praticas agricolas de menor impacto que ja tinham sido adotadas em paises da Europa.

1.7 - Superioridade europeia: raca e cultura

De acordo com Sérgio Buarque de Holanda, a apropriacdo da forma de producéo
indigena pelos portugueses serve para acentuar nestes a ética do aventureiro e ndo a
ética do trabalho. Sendo a ética do trabalho tdo cara ao autor, certo de que € a
aproximagdo entre uma ou outra que vai determinar a possibilidade de uma
modernizacdo, de uma civilizagdo, faz com que este responsabilize nossos

colonizadores por ndo possuirem atitude de “raca dominante”:

Ndao cabia, nesse caso, modificar os rudes processos dos indigenas,
ditados pela lei do menor esforco, uma vez, é claro, que se
acomodassem as conveniéncias da producdo em larga escala.
Instrumentos, sobretudo passivos, nossos colonizadores aclimaram-se
facilmente, cedendo as sugestdes da terra e de seus primeiros
habitantes, sem cuidar de impor-lhes normas fixas e indeléveis. (2010,
p. 52).

Desta maneira, apesar de o autor seguir o viés culturalista, ao se apegar as éticas
da aventura e do trabalho, este faz uma distingdo entre o dominado e o dominador,
sendo o portugués encarregado de impor aos indigenas uma pratica cultural superior.
Diz ainda em seu trabalho que sdo certas nocdes de ordem, constancia e exatidéo,
presentes nos europeus como uma “segunda natureza”, requisitos fundamentais para

existéncia social e civil. Caracteristicas fundamentais para construcdo do que o autor
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prega como concretizagdo de um Estado racional, calcado na solidariedade, na coeséo
social, na organizacdo social e na ordenacdo. Desprovidos destas caracteristicas, o
dominio portugués foi “brando e mole, menos obediente a regras e dispositivos do que a
lei da natureza. A vida parece ter sido aqui incomparavelmente mais suave, mais
acolhedora das dissonancias sociais e raciais, e morais” (2010, p. 52).

Ao assumir essa postura, Buarque de Holanda delega a sociedade portuguesa
uma “extraordinaria plasticidade social: a auséncia completa, ou praticamente completa,
entre eles, de qualquer orgulho de raga” (2010, p. 53), endossando uma corrente de
pensamento, presente também em outro autor da época, Gilberto Freyre, em “Casa
Grande e Sensala” de 1933, o mito da democracia racial.

Além disso, o foco de andlise destes dois autores também tem uma base em
comum, a Historia. Num contexto em que as explicacdes acerca de uma nacionalidade
brasileira se pautavam no racismo cientifico, cuja principal questdo era saber se a
presenca da raga negra e da miscigenacao existente era capaz de formalizar um projeto
de nacdo, Buarque de Holanda elege a cultura como seu foco de analise, ditando um
discurso historico e ndo biologistico. Entretanto, apesar de o autor fugir das explicacdes
biologisticas a respeito da sociedade brasileira, este ndo foge da principal premissa das
teorias raciais, a de que existe uma superioridade da raca branca, neste caso, da cultura
europeia.

Desta maneira, apesar de os portugueses ndo fazerem distingdo entre indios,
negros e miscigenados, ndo sendo as caracteristicas biolégicas um impedimento para a
ascensdo social/econémica dos ndo-brancos, o ideal de modernidade e civilizagédo
estariam longe de ser alcancados, isso porque os valores e praticas personalistas tdo
caracteristicos da cultura portuguesa impregnaram também as instituicdes burocraticas.

Por fim, tendo os indigenas recebido o reconhecimento civil portugués estes nao
mais aparecem em “Raizes do Brasil”. O contato com os indigenas deixa de ser o foco
da descricdo de Sérgio Buarque de Holanda, passando agora aos negros trazidos como
escravos dos mais diversos povos da Africa, como se, a partir de entdo, a
assimilacdo/aculturagdo indigena tivesse sido completa.

A principal problematica visualizada nos discursos atuais advém da relacdo entre
as concepgoes do discurso de democracia racial e o da aculturacdo. Ao entendermos que
existe democracia racial no Brasil, advinda da ideia de que todos nés fazemos parte de
uma unica cultura, por sermos todos “aculturados”, as desigualdades sociais existentes

entre brancos, indigenas e negros sao consideradas como inexistentes no pais. Ou seja,
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desconsidera-se toda e qualquer situacdo de exploracdo e opressdo a que indigenas e
negros foram historicamente submetidos. Resultando em dificuldades de acesso a
direitos garantidos e conquistados por movimentos reivindicatérios em busca de
reconhecimento. Por isso, tornou-se importante para este trabalho compreender a
ligagdo entre o discurso da democracia racial e o da aculturacdo, e em como esta
resultou em desigualdade de acesso aos bens materiais produzidos pela sociedade

moderna.
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2. - Democracia Racial & Aculturacao

A teoria da aculturacdo foi difundida no comeco do século XX. Acreditava-se
que o constante e ampliado contato com os brancos poderiam extinguir as sociedades
indigenas, isto se daria pelo movimento de aculturacdo. Segundo Cardoso de Oliveira
(1976), aculturagdo seria um processo pelo qual um grupo étnico se incorpora noutro,
perdendo sua peculiaridade cultural e sua identificacdo étnica anterior. Vejamos o que

os alunos tém a dizer sobre isso:

Caracteristicas proprias os indios podem até ter tido algum tempo
atras, é quase impossivel ndo incorporar o termo aculturacdo a sua
cultura étnica. Talvez muitos dos brasileiros ndo valorizem os povos
indigenas pelo fato de quererem ser incorporados a nossa sociedade e
maneira de viver. Ressignificacdo de objetos ou costumes ndo é a
melhor forma de justificar o fato de indios hoje estarem ao nosso
meio. Bom, ndo sei, a Unica coisa que pode se afirmar é que os tempos
séo outros (ALUNO, 2010).

Intrinseca a teoria de aculturacdo esta a premissa de que existe uma
superioridade cultural europeia, e a “extraordinaria plasticidade social” dos portugueses
contribuiria para que as especificidades culturais dos “povos inferiores” fossem
submetidos a cultura portuguesa. Além disso, um dos motivos para que o0 termo
aculturacdo ainda esteja presente na fala da sociedade nacional é de que a apropriacao e
utilizacdo de bens materiais produzidos pela modernidade, pelos indigenas, faz com que
estes percam suas caracteristicas tradicionais, transformando assim as suas culturas,
especificamente em culturas do homem branco/moderno. Isso porque a apropriagdo dos
objetos da sociedade ndo-india pelos indigenas € sinal de que perderam a sua cultura:

Como a cultura indigena foi atropelada pela europeia, algumas tribos
tiveram que se adaptar para sobreviverem. Hoje em dia os indios ja
possuem roupas estilizadas, aparelhos eletrénicos como celulares,
computadores, televisores e muitos indios frequentam faculdades para
se infiltrar no mercado de trabalho. Para se ter uma ideia da nossa
influéncia, as tribos estdo cada vez mais perto das nossas cidades e 0
convivio entre eles e nos esta cada vez mais forte (ALUNO, 2010).

Sobre a pergunta “quando vocé ouve a palavra “indio” o que vem a sua mente?”

uma professora e uma pedagoga responderam:
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A cultura indigena (vestes, armas, aderecos etc.) e também sobre a
influéncia da cultura do “homem branco” exercida sobre a cultura
indigena tornando-a desfigurada (PROFESSOR, 2011).

Cultura diferenciada da nossa, povo que habitava o Brasil antes da
chegada dos portugueses e que hoje existe em pequena quantidade em
relacdo ao numero existente desde o inicio da colonizagdo. Perderam
muito de sua identidade cultural e o pouco que resta precisa ser
conservado. Povo que merece respeito (EQUIPE PEDAGOGICA,
2011).

Nestas duas citacfes, podemos visualizar a reprodugdo do conceito de
aculturacdo, em ambas as falas, ha preocupacdo em preservar o indigena, como se 0
contato com 0s nao-indios “contaminassem” os indigenas. Estes entdo devem voltar ao
seu “estado de natureza”, pois somente assim poderemos manter uma cultura indigena
pura. Mais uma vez, estes ndo devem pertencer a este mundo, devem ser sim, “de outro
mundo”.

O conceito de aculturacdo, difundido entre as falas de nossos informantes, €
mais uma prova da difuséo de conceitos académicos no senso comum. O discurso de
que a globalizacdo faria com que certas culturas perdessem as suas particularidades
transformando todas as culturas do mundo em uma Unica cultura, é também justificado
pela premissa de que tradicional e moderno sé podem ser pensados em oposicdo e ndo
em complementaridade (CANCLINI, 2008). Foi essa oposicdo tracada por Sérgio
Buarque de Holanda, ao resgatar na histdria luso-ibérica as caracteristicas para explicar
a sociedade brasileira num contexto de discuss6es calorosas sobre a modernizagéo.

Além disso, estas falas também nos remetem & ideia de democracia racial, como
se o falacioso discurso da superioridade branca/europeia tivesse sido pacificamente
aceito, sem resisténcia por parte dos indigenas. Portanto, ao eleger a cultura da
personalidade como a principal caracteristica que explica a realidade brasileira, Holanda
desconsidera os constantes embates entre as diversas culturas existentes no processo de
formacdo do Estado brasileiro. Dessa forma, ndo da suporte analitico para explicar as
desigualdades e estratificagdo sociais produzidas por estes.

Neste sentido, estudos recentes sobre resisténcia étnica podem nos ajudar a
compreender 0 Nosso passado.

2.1 - Etnicidade e resisténcia: explicagdo para especificidade brasileira
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Fredrik Barth (2000) caracteriza a etnicidade como uma forma de interacéo
social, dada como processo continuo de dicotomizacao entre membros e outsiders (os de
dentro e os de fora), requerendo ser expressa a validade na interagdo social. Segundo
Pacheco de Oliveira (1998), a etnicidade, ou seja, as diversas organizacGes grupais
devem ser pensadas a partir de dois pontos: origem e trajetoria sempre histérica. “O que
seria préprio das identidades étnicas € que nelas a atualizacdo histérica ndo anula o
sentimento de referéncia a origem, mas até mesmo o reforca. E da resolugio simbélica e
coletiva dessa contradicdo que decorre a forca politica e emocional da etnicidade”
(1998, p. 18).

Sendo assim, a etnicidade diz respeito as praticas culturais (valores, crengas,
ideais, gostos etc.) que diferenciam as comunidades umas das outras, em que sao
mantidas fronteiras consideradas muito mais no plano simbdlico do que no fisico. E no
limite dessas fronteiras que os conflitos se agravam pela falta de consenso entre os
grupos em contato e a consequente subjugacdo de um grupo pelo outro, mas é nessa
situacdo também que as identidades podem ser fortalecidas e entendidas enquanto
especificas.

De acordo com Barth (2000), populacdo é separada em categorias de status
exclusivas e imperativas. Cada categoria tem um valor distinto, associado a uma escala.
Quanto maiores as diferencas dessas categorias nestas escalas, maiores as restricdes a
interacdo étnica. Mas quando um grupo tem controle sobre os meios de producdo
utilizados por outro grupo (ou por todos) surge uma relagdo de desigualdade e
estratificacdo.

Portanto, acreditamos que o discurso de democracia racial bem como o de
continuismo ibérico, assumido por Buarque de Holanda, ndo consegue explicar a
situacdo de desigualdade social existente entre “indios”, “brancos” e “negros”. Estes
podem ser compreendidos ao levarmos em conta 0os embates culturais que existiram
entre eles. Isso porque a diversidade cultural ndo foi valorizada no processo de
modernizacdo brasileira. Esta foi seletiva, valorizando apenas uma especificidade
cultural: a europeia.

Neste sentindo, desde a década de 80, estudos antropoldgicos no que diz respeito
as relagdes interétnicas (BARTH, 2000; SAHLINS, 1997; OLIVEIRA, 1998;
NOVAES, 1993 e o proprio Roberto Cardoso de Oliveira que revé seus escritos
posteriormente) ndo admitem mais a aculturacdo e/ou assimilacdo e até mesmo a ideia

de cultura mundial dada através da globalizacdo, como concepcdo para o futuro.
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Podemos visualizar essa revisdo de pensamento numa citacdo de Roberto Da Matta no
prefacio da segunda edig¢do no livro escrito em parceria com Roque de Barros Laraia,

“Indios e Castanheiros” de 1979:

nunca fiquei tdo feliz por estar enganado. E nunca tamanho erro foi
tdo importante para pesquisar fora de uma antropologia da integracdo
uma antropologia que pensasse realmente menos em decretar a morte
dos indios que em procurar melhor compreendé-los enquanto
sociedades complexas e especificas (DA MATTA, prefacio da
segunda edigdo, 1979).

Isto €, nas palavras de Sahlins (1997), “a cultura ndo € um objeto em vias de
extincdo”, alias, para o autor, admitir que o sistema capitalista e os processos advindos
da globalizacdo sdo capazes de “aculturar” e/ou “assimilar” outras culturas é admitir que
existe uma superioridade cultural entre os povos. Este autor supde que a influéncia
capitalista age como um fator que favorece a dindmica cultural, num constante processo
de renovacao e reestruturacdo. 1sso se da conforme a posicao de resistir a assimilacdo e
nao incorpora-la.

Segundo Canclini (2008), a globalizacdo ndo é um simples processo de
homogeneizacdo, mas de reordenamento das diferencas e desigualdades, o que justifica
a aplicacdo do tema diversidade cultural nas escolas como um dos grandes desafios da
atualidade, isto é, ndo cabe mais as escolas o discurso de que somos todos iguais, pois
este ndo atende mais a multiculturalidade presente em nossa sociedade. Prova disso esta
no movimento pela luta e implantacdo de escolas especificas para povos indigenas e
trabalhadores rurais.

No entanto, objeto privilegiado entre os antropélogos, os estudos culturais
parecem relegados apenas aos estudiosos do assunto®. Muitos professores da rede de
ensino deixam de oferecer ao aluno a oportunidade de conhecer a Antropologia, alguns
deles inclusive mostraram desconhecer a producdo académica referente a tematica

proferindo também o discurso da “aculturacéo”:

Eu ndo consigo acreditar que o movimento de globalizacdo ndo va
acabar com a cultura indigena, vemos cada vez mais no nosso dia a
dia a incorporagdo dos modernismos, a mundializacdo do

® Muitos saem da graduacdo em Ciéncias Sociais e vdo dar aula no Ensino Médio, em conversa com estes
professores, alguns admitiram ndo ver importancia na disciplina de Antropologia.
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“americanismo” esta cada vez mais sendo incorporada na nossa
cultura, e os indios estdo aderindo a tudo isso (PROFESSOR, 2010).

Além disso, foi explicitada a preocupacdo de que uma “esséncia biolégica”

deveria ser preservada:

Daqui a pouco ndo vai mais ter indio, negro ou mesmo branco, estao
todos se misturando (FUNCIONARIA, 2011).

Povos que na sua cultura, tém costumes diferentes do meu, em
especial as “vestimentas” e com uma fisionomia facial muito parecida
entre eles - rosto mais arredondado - (PEDAGOGA, 2011).

Ou seja, os discursos de que a mistura de “ragas” e a fisionomia facial
determinam pertencimento ainda fazem parte do senso comum. Como Se estas
caracteristicas fossem determinantes para dizer aquele que € e aquele que ndo é “indio”.
A preocupacao da existéncia destes discursos entre funcionaria e pedagoga se da a partir
do momento que estas passam a também a utilizé-los no dia a dia escolar. Ndo é
incomum ver professores, pedagogos e funcionarios discriminando alunos e usando de
sua autoridade para oprimir este ou aquele que ndo condiz com costumes, vestimentas,
cor da pele, linguagem etc.

Sendo assim, a ideia veiculada na escola de um Brasil sem diferencas, formado
originalmente pelas trés racas (a indigena, a europeia e a africana) que se misturaram e
deram origem ao povo brasileiro, também tem sido difundida nos livros didaticos, o que
acabou por neutralizar as diferencas culturais resultando na subordinagdo de uma
cultura a outra. Divulgou-se, entdo, uma concepcao de cultura uniforme, depreciando as
diversas contribuicGes que compuseram e compdem a identidade nacional.

Neste sentido, a falacia do “mito da democracia racial” na sociedade em geral
gera discriminagdes que sdo praticadas com base em diferengas que ficam ocultas sob o
manto de uma igualdade que ndo se efetiva, empurrando para uma zona de sombra a
vivéncia do sofrimento e da excluséo.

Assim, de acordo com Aguiar (2007), no Brasil temos algumas hierarquias que
combinam com a classe, raga ou a cor a que estdo intimamente ligadas ao processo de
formacao de nossas diferencas sociais. Como vimos no primeiro capitulo, o conceito de
raca, ndo possui mais embasamento cientifico para discutir nossas diferencas, no

entanto, ele ainda opera na vida social. Ou seja, 0s seres humanos se pensam e se
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classificam enquanto pertencentes as ragas. Assim, nas palavras de Aguiar (2007)
“sociologicamente poderiamos dizer que a raca € uma construcao social. Ou seja, a cor
ou raca de uma pessoa esta associada a certo significado simbolico” (p. 84). Sendo a
fronteira entre a ideia de raca e cultura extremamente ténue, pois, estas sdo utilizadas
como mecanismos de discriminacdo e exclusdo, especialmente quando as duas
categorias se cruzam e se confundem.

A seguir, veremos como a invisibilidade histérica dada aos povos indigenas

também gerou discriminacdo e discriminacdo das atuais populagdes existentes no Brasil.

2.2 - O indio exterminado no passado

Encontramos nos discursos de professores, alunos e funcionarios outra visdo
equivocada a respeito dos indigenas. Ha nas falas, nos discursos, nas escritas dos
entrevistados uma forte ideia de que os indigenas sdo habitantes do passado, presentes
apenas nas aulas de historia situados entre os contetdos: periodo do descobrimento do
Brasil, colonizacdo territorial e a contribuicdo dos costumes culturais indigenas para
formacdo da identidade nacional, ora como simples coadjuvantes no processo de
colonizacdo do Brasil, ora como vitimas do processo que foi chamado de
“descobrimento” do Brasil:

Os indios foram pessoas que habitavam as terras brasileiras antes dos
portugueses colonizarem o Brasil, eles receberam esse nome porque
0s portugueses queriam chegar as indias, e quando chegaram ao Brasil
acharam que tinham chegado l& e por isso chamaram as pessoas de
indios (ALUNO, 2010).

Ora como vitimas da ganancia portuguesa:

O que eu aprendi sobre os indios desde a 42 série, é que no inicio 0s
colonizadores encontraram os indios em algumas aldeias e quiseram
leva-los como escravos, mas os indios ndo se adaptaram ao trabalho
escravo (ALUNO, 2010).

Ou ainda como se tivessem sido todos exterminados e ndo existissem mais:

Os indios foram pouco a pouco desaparecendo, com a chegada dos
brancos sua cultura foi praticamente extinta e seu habitat quase
completamente tomado (ALUNO, 2010).
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Certamente, ndo podemos considerar estes depoimentos como inverdades
contidas nos livros didaticos de historia, porém, hé a preocupacao de que quando nossos
alunos aprendem somente o passado de massacre e exterminio das sociedades indigenas,
ha a disseminacédo da ideia de que estes, hoje, ndo existem mais.

Os depoimentos nos remetem a informacdes contidas nos livros didaticos de
Historia, que ndo dizem respeito aos povos indigenas, mas sim aos colonizadores
portugueses. Essa ideia de que um povo pode sem problemas nomear individuos que
encontram pelo “caminho”, ou mesmo escraviza-los, extermina-los e massacra-los é
disseminada por estes contetdos. E como se interiorizassem que a exploragio de um
grupo sobre o outro sempre existiu, demonstrando uma naturalizacdo do processo
historico de exploracdo/opressdo de minorias.

Além disso, pensar que os indigenas nao existem mais é uma maneira de ndo
encarar a situacdo de miséria em que se encontram. Como professora de Sociologia, a
maior dificuldade é fazer com que os alunos entendam que possuem responsabilidade
sobre a sociedade em que vivem e consequentemente possuem também
responsabilidade sobre a miséria e a exclusdo dos individuos.

Neste sentido, a obrigatoriedade da insercdo dos estudos da cultura indigena na
Lei n°11.645/08, pode ter muito a contribuir para as praticas e a fala de nossos
informantes. O préximo capitulo se atenta para essas quando ha a apresentacdo de
conceitos formulados pela Antropologia.

2.3 — Atualizando conhecimento: apresentacdo de teorias e conceitos sobre o
indigena

As palestras, mini-curso e aulas sobre Cultura Indigena, tiveram como
referencial tedrico leituras de estudos produzidos por autores que se dedicaram a estudar
principalmente o contato interétnico entre populacdes indigenas e populacdo nao-
indigena. Conceitos como cultura, etnocentrismo/eurocentrismo, preconceito,
discriminacdo, diversidade cultural, relativizacdo e alteridade (LARAIA, 2009; MORI,
2009; QUEIROZ, 1989; SCHWARCZ, 1993, SEYFERTH, 2002; PRAXEDES, 2005,
2008; SILVA, 2001) sdo os conceitos-chave utilizados para atualizacdo das falas
equivocadas acerca dos indigenas, apds apresentacdo destes conceitos, foi dado inicio a

apresentacdo da producdo académica acerca do indigena.
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Conforme as falas e relatos sobre o indigena no capitulo anterior, consideramos
que aquele indigena que ndo possui as caracteristicas de “indio” sofre a rotulagdo de
outsider pela sociedade no geral. Segundo Becker (2008), essa relacdo é compreendida
como interacionismo: aquele que estipula a regra e aquele que sofre essa imposicao.

Segundo Becker, “todos os grupos sociais fazem regras e tentam, em certos
momentos e em algumas circunstancias, imp6-las” (2008, p. 15). De acordo com o
autor, essas regras sdo geralmente aceitas definindo situacdes e tipos de comportamento
a elas apropriados, determinando o que seria 0 “certo” e o que seria 0 “errado”. Desta
maneira, quando ha a imposicdo de regras dadas por determinado grupo, o desvio é
dado como falhas ao obedecer regras do mesmo, alguém que falha ao obedecer
determinada regra é considerado como um desviante.

Além disso, de acordo com Elias e Scotson (2000), os membros de grupos mais
poderosos que outros grupos interdependentes pensam a Si mesmos e se
autorrepresentam como humanamente superiores. E essa autorrepresentagio que
caracteriza a interacdo entre “os estabelecidos” e os “outsiders”, quer se trate de grupos
sociais como o empregador sobre o empregado, os “brancos” em relacdo aos “negros”,
o0s “brancos” em relacdo aos “indios”, uma religido em relacdo a outra, os homens em
relacdo as mulheres, e tantas outras formas de interacdes sociais.

Neste sentido, a rotulacdo em relacdo aos indigenas como aculturados, e a visao
errbnea em relagdo aos seus grupos, historia e cultura caracterizam os que moram nos
centros urbanos e se apropriam do mesmo, considerando-os como “outsiders”. A
rotulacdo como outsider possui dois sentidos que sdo compreendidos por Becker como
interacionismo: aquele que estipula a regra e aquele que sofre essa imposicdo. Becker
discute a necessidade de estudarmos ndo somente as regras e imposi¢des que se daria
num Unico sentido, o daqueles que rotulam os outsiders, mas sim 0 movimento contrario
que essa imposicao causa.

Desta maneira, a sociedade ndo-india é considerada como o grupo que impde as
regras para os indigenas. 1sso porque a imposicao de regras se da principalmente através
das disputas politicas dos grupos que compreendem o todo, e a regra imposta para
obtencédo aos direitos concedidos aos indigenas é de que estes devem ser considerados
sobretudo indios. Tendo isso em vista, para ser indigena € preciso que este se apresente
ndo como €, mas como 0 grupo que impde as regras visualiza que estes devam ser.

Portanto, ndo basta aos indigenas se dizerem indios, é preciso que estes se

organizem e se mostrem de acordo com as regras e imposic¢des da sociedade nacional. E
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é neste jogo de interacdes que sé é considerado indio aquele que se utiliza do simulacro,
da imitacdo do branco como estratégia de desreferencializacdo. Novaes (1993) faz
referéncia aos estudos de Carlo Ginzburg, pois estes ajudam a compreender 0 modo
pelo qual os indios representam a sua identidade para 0 mundo exterior tendo como
modelo a imagem que fazem do branco. Para o autor, a apropriacdo do indio irreal,
estereotipado, o que é imaginado pela nossa sociedade, pelos indigenas, cria sinais
diacriticos que permitem com que estes tenham a possibilidade de reivindicar por seus
direitos e romper com o passado colonialista a que foram submetidos, e também, ao
fazerem isso, ndo ha espacos para criticas pela descaracterizagdo cultural.

Portanto, a ndo caracterizagdo desse indio real como Ihes parecia no imaginario
retira-lhes a esséncia, a identidade étnica.

E essa relacdo de desigualdade e de estratificacdo que o sistema de ensino
legitima e reproduz, pois um sistema de estratificacdo ndo implica necessariamente a
existéncia de grupos étnicos. No caso do Brasil, a relacdo poli-étnica existe como é o
caso da diversidade étnica indigena, mas pensando a sociedade nacional essa
delimitaco e diferenciacéo étnica/cultural ndo se fazem téo claras.

Por causa dessa sutileza as diferenciagdes culturais ndo sdo vistas como
elementos valorativos de uma sociedade com tamanha diversidade, pelo contrario, essas
sutilezas sdo tratadas como vimos no caso dos alunos, por falta de interesse,
inteligéncia, aptiddo aos estudos e por ai vai. Essa prerrogativa se estabelece, pois, 0s
grupos étnicos tendem a se diferenciar quanto ao nivel educacional e tentam controlar
ou monopolizar as estruturas educacionais com essa finalidade (SOMMERFELT, 1967,
apud BARTH, 2000, p. 62).

Neste sentido, 0 espago escolar necessita de a¢des que venham a garantir a
valorizagdo da diversidade cultural em seu meio para que a diferenca ndo seja
transformada em desigualdade. Para isso, ja& podemos contar com a Lei N° 11.645 que
torna o estudo sobre a cultura indigena obrigatério no ensino bésico. Portanto, o
capitulo seguinte sera uma contextualizacdo sobre a construcdo da referida lei e uma

descrigéo sobre a institucionalizagdo da mesma.
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3. - A Lei N°11.645/08 e sua institucionalizacdo no Parana

Nos Parametros Curriculares Nacionais que tratam sobre a diversidade cultural,
desde 2003 a Lei n° 10.639 obriga a inclusdo no curriculo a tematica: “Historia e
Cultura Afro-brasileira”. Logo em seguida o parecer 003/2004 do Conselho Nacional de
Educacdo propde regulamentacdo da Lei n° 10.639: “Diretrizes curriculares nacionais
para a educacdo das relacdes étnico-raciais e para o ensino de Historia e cultura afro-
brasileira e africana” determinando a resolu¢cdo no 1 de 17 de junho de 2004 do
Conselho Nacional de Educagdo que institui as “Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacdo das Relacbes Etnico-raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-
brasileira e Africana”.

Contudo, em 10 de marco de 2008 a Lei n° 11.645, disciplinou inteiramente a
matéria tratada na Lei 10.639/03, revogando-a e acrescentando a obrigatoriedade do
ensino da cultura indigena. Eis a redagdo da Lei Nova:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino
meédio, publicos e privados, torna-se obrigatorio o estudo da historia e
cultura afro-brasileira e indigena.

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira
diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacao
da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como
o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos
povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o
negro e o indio na formacgéo da sociedade nacional, resgatando as suas
contribuicBes nas areas social, econdmica e politica, pertinentes a
histéria do Brasil.

§ 2° Os contetdos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos
povos indigenas brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o
curriculo escolar, em especial nas areas de educacdo artistica e de
literatura e histéria brasileiras. (MEC) *°.

No entanto, apesar da instituicdo da referida lei, h& um longo caminho a ser
percorrido para que a valorizacdo da diversidade cultural aconteca. Mesmo porque, as
proprias discussdes sobre esta tematica acontecem de maneira equivocada. Exemplo
disso estd nas proprias linhas da nova lei que comete erro grosseiro ao classificar

indigenas e negros em categorias genéricas:

§ 1° O conteudo programatico a que se refere este artigo incluira
diversos aspectos da histéria e da cultura que caracterizam a formacao
da populacdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais

1% Disponivel no portal do MEC (Ministério da Educacéo) - www.mec.gov.br.
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como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros
e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e
0 negro e o indio na formacdo da sociedade nacional, resgatando as
suas contribuicdes nas areas social, econémica e politica, pertinentes a
historia do Brasil. (grifo nosso).

Considerando que, no Brasil, existem mais de duzentos grupos indigenas e que
os individuos trazidos do continente africano como escravos ndo pertenciam apenas a
um grupo étnico, a classificacdo desses povos em categorias genéricas nos mostra que
os proprios formuladores de nossas leis ndo tém contato com estudos voltados a
temética™* que tanto se aproxima aos conceitos e estudos especificos da Antropologia.

Prova disso, estad no exemplo das a¢Bes para o atendimento da Lei n° 10.639/03
que obrigam o ensino de historia e cultura afro-brasileira e africana que ja estdo, de
certa maneira, organizadas, sistematizadas e efetivadas'?, acbes para o atendimento da
Lei n° 11.645/08 ainda precisam ser pensadas e discutidas por sua coordenacao
responsavel. Ha, devido a isso, grande preocupacdo em ndo deixar o dia 20 de
novembro, o “Dia da Consciéncia Negra” passar despercebido em meio as turbuléncias
do cotidiano escolar e 0 esquecimento do dia 19 de abril “Dia do indio”. Este ano, a
integrante da equipe pedagodgica de uma das escolas que forneceram material para
realizacdo deste trabalho, foi questionada sobre acGes pedagdgicas para o “Dia do
indio”, esta respondeu o seguinte: “Hoje em dia ninguém mais se lembra de indio”
(PEDAGOGA, 2010).

Desta maneira, em se tratando de cultura indigena, a discussdo da diversidade
cultural é ainda incipiente, acontece apenas no plano tedrico dos documentos,
resolucdes e pareceres das leis, e em alguns espacos académicos, que muitas vezes sdo
especificos do campo da Etnologia Indigena. Mesmo porque, até no espaco
universitario™, as dificuldades de permanéncia e sucesso de estudantes advindos de
contextos sociais, culturais e étnicos diferentes sugerem relacfes diretas com o

eurocentrismo.

1 Segundo Eduardo Viveiros de Castro (1999) a etnologia indigena no Brasil foi dividida em duas
diferentes concepcles: a etnologia cléassica, voltada aos desdobramentos internos das comunidades
indigenas, e a etnologia do contato interétnico, voltada ao estudo da interagdo com a “sociedade nacional”
(p.-111), para este trabalho, consideramos a segunda abordagem.

12 podemos visualizar esta afirmativa ao navegar pelo site da SEED: http://www.diaadia.pr.gov.br/nerea/,
que apesar de ser denominada de CERDE, ainda apresenta contetido exclusivo do NEREA (Nucleo de
Estudos das Relagdes Etnicorraciais e Afrodescendéncia).

3 Mais & frente ha uma breve reflexdo sobre a institucionalizacdo da Educacdo Escolar Indigena e
também dos desafios e dificuldades de estudantes indigenas no espago universitario.
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Neste sentido, este trabalho também ousou questionar a ampliacdo do
conhecimento transmitido, pois, pouco se sabe sobre as popula¢6es indigenas — historia,
cultura, populacéo, localizacdo de suas terras, quando as tém etc. — bem como da
historia e cultura africana — paises, idiomas, lutas, cultura etc. — ao mesmo tempo em
que esta presente no curriculo escolar um grande conteldo sobre os paises europeus,
sobre os EUA e até mesmo sobre os povos indigenas norte americanos.

Portanto, é preciso verificar de que maneira essas leis se tornam acdes e se sao
capazes de chegar até o aluno de maneira eficaz. Faremos entdo, uma breve sintese
sobre a criacdo do Departamento da Diversidade pela Secretaria de Educacao do Estado
do Parana, bem como sobre a criacdo de uma coordenacdo especifica para atendimento
da Lei n° 11.645/08.

3.1 - Institucionalizando a mudanca - Politicas Publicas de Educacdo para a
Valorizacdo da Diversidade no Parana

Em meados de 2003, a Secretaria de Educacdo do Estado do Parana (SEED) atua
na constituicdo e institucionalizacdo do Departamento da Diversidade (DEDI). Este é
instaurado oficialmente como um setor especifico em 2007, reorganizada nos anos de
2008 e 2009. Segundo Amaral (2010) o DEDI aborda duas questes fundamentais:

- 0 reconhecimento e o atendimento das reivindicagbes por uma
politica publica de educacdo e diversidade, apresentadas
historicamente pelos diferentes movimentos sociais, articulada
organicamente as suas lutas (por terra, educacdo, trabalho, salde,
justica etc.), suas perspectivas e projetos. Dentre esses movimentos
destacam-se: dos trabalhadores rurais sem terra, das comunidades
quilombolas, dos povos indigenas, das populacdes negras, dos
pequenos agricultores, das pessoas léshicas, gays, bissexuais, travestis
e transexuais (LGBT), de mulheres, dos recicladores, dos povos do
campo e das comunidades tradicionais, dos faxinalenses, dos
pescadores, dos ilhéus, dos foruns de EJA, das populacbes das
periferias das cidades, das pessoas com deficiéncias, dentre outros
segmentos e organizacdes da sociedade civil;

- a coeréncia entre os processos educativos desenvolvidos nas escolas
publicas, com as Diretrizes Curriculares Estaduais da Educacédo
Basica (em processo de elaboracédo e disseminagdo no Parana, desde o
ano de 2003), e os diferentes pertencimentos étnicorraciais,
geracionais, territoriais, de género, dentre outros, entre os quais se
encontram os educandos e profissionais da educagdo. (AMARAL,
2010, p. 1).
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Segundo o autor, com a criacdo do Departamento, a SEED assume e evidencia a
construcdo de uma identidade institucional voltada as questdes da diversidade
sociocultural na Rede Estadual de Educacdo do Parana. Compreendendo que as
desigualdades sociais, econdmicas e educacionais se revelam pelo ocultamento e pela
invisibilidade histdrica de populagdes tais como povos indigenas, povos e comunidades
tradicionais, povos da floresta, comunidades quilombolas, acampados da reforma
agraria, pescadores tradicionais, ilhéus, pequenos agricultores, jovens, adultos e idosos
ndo alfabetizados, pessoas com deficiéncias, do meio rural, dentre outros.

Desta forma, sendo as desigualdades sociais, econdmicas, raciais e de género
consequéncias historicas, estas se apresentam intimamente associadas a garantia efetiva
e universal do direito a educacgdo escolar publica, gratuita, democratica e de qualidade.
Neste caso, como bem afirmam Vieira e Farias (2003) a educacao indigena incorporada
a agenda dos governantes de agora é, contraditoriamente e ao mesmo tempo, afirmacéo
e negac¢do da cidadania desses eternos esquecidos das politicas educacionais.

Neste sentido, ao assumir institucionalmente esse enfrentamento, a SEED
evidencia sua compreensao de que 0s preconceitos e a discriminacdo racial, étnica, de
género, dentre outras, se apresentam enquanto elementos estruturantes na constituicdo
da sociedade em que vivemos, apresentando-se em posicdo de igualdade e em
articulacdo com a dimenséo das desigualdades sociais e econdmicas.

Assim, o DEDI esta sintonizado as orientacdes nacionais acerca das politicas
publicas de educacdo e diversidade. Em 2004 o Governo Federal, por meio do
Ministério da Educacdo, cria a Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e
Diversidade (SECAD) com o propdésito de compor uma agenda nacional que fomentasse
a construgdo de uma politica publica para a reducdo das desigualdades sociais por meio
da efetiva incluséo dos sujeitos na escola.

Para atender as orientacdes e diretrizes do MEC (Ministério da Educacdo) a
Secretaria de Estado da Educacdo do Parana (SEED), institui em 2007 o Departamento
da Diversidade (DEDI), vinculado a Superintendéncia da Educacdo, que apresenta como

objetivos:

possibilitar a visibilidade cultural, politica e pedagdgica aos
diferentes sujeitos educandos e educadores presentes nas escolas
publicas da Rede Estadual de Educacédo do Parang;
- instituir politica publica de educacdo e diversidade, influenciando e
orientando as acbes dos diferentes Departamentos, Coordenacfes e
Nucleos Regionais de Educacdo para o reconhecimento e atendimento
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as diversidades culturais e contribuindo para o enraizamento das
concepcOes e propostas da diversidade em todos os niveis da rede;
- organizar a oferta da educacdo escolar a populacdes especificas,
fortalecendo suas lutas, seus processos de aprendizagem e de
resisténcia (SEED - Secretaria de Estado da Educacdo do Parana).

Para alcance de tais objetivos, o0 DEDI/SEED se organiza através da gestdo de
cinco politicas educacionais fundamentais para o Parand e para o pais, sendo: a
alfabetizacdo de jovens, adultos e idosos; a educacdo escolar indigena; a educacao do
campo; a educacdo das relacdes étnico-raciais e afro-descendéncia; e de género; e a
diversidade sexual. Inicialmente, a coordenacdo responsavel pela insercdo da educagédo
da cultura indigena no ensino béasico seria a Coordenacdo da Educacdo Escolar
Indigena:

Coordenacdo da Educacédo Escolar Indigena (CEEI) - responsavel pela
conducdo da politica de educagdo escolar indigena no Parand, voltada
as diretrizes, ao diagnostico e a organizacdo das escolas indigenas
(estadualizadas a partir do ano de 2008), a formacdo inicial e
continuada dos professores Kaingang, Guarani e Xeta do estado, a
producdo de materiais de apoio pedagogico, a implementacdo dos
contetidos relacionados a Historia e Cultura Indigena (Lei Federal n.
11.645/08) no curriculo da educagdo basica, dentre outras acoes
fundamentais para uma educacdo escolar intercultural, bilingue,
especifica e diferenciada, como preconiza a legislagdo brasileira.
(Documento de apresentacéo do DEDI, p. 2)*

No entanto, em 2011, esta demanda passa a ser da Coordenacédo da Educacdo das
Relacdes da Diversidade Etnicorracial — CERDE, cuja alteracdo ainda ndo foi
disponibilizada de maneira oficial no site da SEED. Podemos visualizar através desta
recente troca de coordenacdo para atendimento da especificidade da Lei n° 11.645/08,
uma confusdo estabelecida pela aparente proximidade entre a demanda por educacgéo
escolar indigena e a demanda por educacéo sobre a cultura indigena. Dissemos aparente,
justamente por estas serem demandas muito diferentes. A primeira diz respeito ao
direito de individuos provenientes de comunidades indigenas terem acesso a uma
educacdo que seja intercultural, bilingue e inteiramente gratuita, fruto de grande
movimento reivindicatdrio dos indigenas e organizagGes que os assistem. A segunda,
objeto deste trabalho, diz respeito ao ensino da tematica indigena em sala de aula, na

instituicdo escolar.

4 Disponivel em: www.diaadia.pr.gov.br/dedi/arquivos/File/apresentacao_dedi_1.pdf
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Sendo assim, para cumprimento da referida lei bem como a possibilidade de
valorizacdo da diversidade no espaco escolar, acreditamos ser essencial o dialogo entre

a Antropologia e a Educacao.
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4. - Antropologia, Educacéo e Diversidade

No meio académico, hd uma tendéncia de transformacdo da pesquisa em
atividade exclusivamente técnica (linha de producdo) o que, segundo Andrade (2005),
acaba por realizar um exercicio de tautologia ao formular categorias de analise tdo
presas a realidade, que fecham a explicacdo nela mesma. Porém, nunca devemos deixar
de pensar na epistemologia do que estudamos, € preciso ter também a preocupacao
sobre o que produzimos, sobre a producdo da nossa propria construcdo de
conhecimento. Para isto, precisamos fazer uma constante reflexdo sobre o que
produzimos. Producdo que deve ser a do conhecimento critico.

Neste sentido, segundo Santos (2001), hd um maior interesse dos antrop6logos
brasileiros que se dedicam a problematizar o social com a pretenséo de intervir na
realidade ou dar subsidios para tais experiéncias. 1sso mostra que nossos antropélogos
estdo mais envolvidos na elaboracdo de principios éticos de convivéncia entre o Estado
nacional brasileiro e as populagdes desprivilegiadas no Brasil.

Portanto, estudos sobre a sociedade nacional ja& ndo tém mais como objeto
somente a compreensdo da alteridade, muitos agora possuem o desafio de trabalhar no
sentido de valorizacdo desta. Assim, de acordo com Santos (2001), ha por parte do
antropologo brasileiro um esforco para desmascarar as relacbes de poder presentes na
sociedade. A sua preocupacao diz respeito a uma condi¢do de cidaddo nacional de pais
em desenvolvimento, havendo um engajamento da Antropologia brasileira com
questBes politicas e sociais. No entanto, acredita-se que o poder de acdo da
Antropologia esta sempre ligado a outra area de atuacdo, seja esta do Direito, da Salde,
da Educacéo etc.

Para este trabalho, foi travado um dialogo entre Antropologia e Educacdo,
entendendo que a Antropologia é a disciplina privilegiada nos estudos e formulacdo de
conceitos quanto a alteridade, e o sistema escolar € uma das principais instituicfes
sociais com finalidade de socializar os individuos, ou seja, enquadra-los conforme
condutas estabelecidas e impostas pela sociedade. De acordo Ana Lucia Valente,

encontramos uma base comum na constru¢ao do conhecimento:

A antropologia e a educacdo por serem ciéncias humanas, encontram
facil e imediatamente a base comum sobre a qual constroem suas
reflexdes, isto €, 0 homem e seus embates para fazer valer a sua
natureza distinta de outros animais (VALENTE, 1997).
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Desta maneira ndo podemos analisar separadamente educacdo bem como 0sS
processos educativos presentes em cada cultura, pois estes estdo interligados,
influenciam-se mutuamente. Sendo a cultura plastica, dindmica e ndo parada no espaco
e no tempo é possivel visualizar na aproximacdo da Antropologia e da Educacdo uma
tentativa do exercicio constante da alteridade no espago escolar. Esta aproximacéo pode
construir novas formas de lidar com a diferenca, de maneira que essa construgao possa
ir além do discurso da inclusdo, possa ganhar status de valorizacdo e incutir na
sociedade um novo padrdo de discurso e comportamento em relacdo a diferenca.

No entanto, apesar de Antropologia e Educacdo possuirem base em comum,
estas, segundo Gusmédo (1997), constituem um campo de confrontacdo em que a
primeira se encarrega da condicdo de ciéncia e a segunda, da condicdo de prética. A
compreensdo, a interiorizacdo e a disseminacdo de alguns conceitos formulados pela
Antropologia através da préatica educativa podem resultar no respeito e na valorizacao
das diferentes culturas levando as minorias étnicas a deixar no passado a condi¢do de
opressdo a qual foram submetidas historicamente e a qual ainda sdo submetidos. Em se
tratando de indigenas vivendo em territorio brasileiro, hoje a exploracdo e o
esquecimento se traduzem em dificuldades de acesso a salde, educacao, moradia etc.

Porém, apesar de as duas &reas de conhecimento estarem tdo proximas, ha

dificuldades em encontrar trabalhos de antrop6logos no campo educacional.

4.1 - Dificuldades do dialogo entre Antropologia e Educacéo

A procura de referéncias bibliograficas acerca de uma metodologia, um modus
operandi, que pudesse servir como apoio para este trabalho, foi, segundo a professora
Eliane S. Rapchan®™ um grande desafio, principalmente, por falta de antropélogos
produzindo conhecimento sobre o espago escolar. Como bem afirmou Neusa Maria

Mendes de Gusmao:

Muitas coisas separam antropdlogos e educadores, mas muitas outras
os unem. (...) No diadlogo entre antropologia e educacdo, a questdo
parece ser: a aventura de se colocar no lugar do outro, de ver como 0
outro vé, de compreender um conhecimento que ndo é o0 nosso. Nessa
encruzilhada, os ndo-antropélogos buscam um "olhar antropolégico™

> Antropdloga, professora de Metodologia e Técnicas de Pesquisa, para o curso de Programa de PGs-
Praduacdo em Ciéncias Sociais/fUEM em 2010.
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pelo qual se guiardo nos mistérios da pesquisa de campo. Por sua vez,
a antropologia e os antrop6logos se veem em grandes dificuldades,
quando sdo chamados a tratar dessa realidade cujo nome é educacao,
seja por ndo conhecerem, ou ainda, por deslegitimarem um certo
percurso do passado da antropologia (GUSMAQ, 1997, p. 9-10).

Sendo assim, apesar de as duas areas de conhecimento estarem tdo intimamente
ligadas, o que verificamos na producdo bibliografica é o que Aracy Lopes da Silva
revela “sdo raros, no Brasil, 0s estudos antropoldgicos sobre a educacdo.” (2001, p. 9)
reafirmado mais uma vez por Gusmao em trabalho publicado no ano de 2009 ao fazer
um levantamento sobre a tematica nos féruns e Grupos de Trabalho apresentados em
eventos académicos entre os anos de 2000 e 2008. H& sim, devido a um grande
movimento reivindicatério por uma educacdo bilinglie para comunidades indigenas,
uma intensa discussao sobre educacdo escolar indigena. Porém, segundo Silva (2001),
ndo ha estudos e analises do impacto que a visibilidade crescente dos povos indigenas e
sua problematica especifica no cenario politico nacional tiveram sobre a educacio
escolar dos ndo-indios, nos ultimos vinte anos, aproximadamente.

Dito isso, procuramos assumir alguns dos passos propostos por Gusmao no
trabalho acima citado numa tentativa de corresponder a uma agenda por uma

Antropologia da Educacéo no Brasil:

— pensar antropologicamente processos e situagdes educacionais, bem
COMo Seus agentes e sujeitos;

— fazer revisdes bibliograficas criticas do tratamento que se tem dado
a antropologia na educacdo e com relacdo a alguns de seus conceitos-
chave;

— mapear pesquisas etnograficas que tenham resultado de pesquisas de
campo e da tematica da educacdo por todo o territério nacional;

— levantar realidades de escolarizacdo de diferentes populacées, como,
por exemplo, populacdes negras quilombolas do meio rural;
populacdes imigrantes de diversas procedéncias e outras;

— fazer reflexdes sistematicas sobre experiéncias concretas, a partir do
dialogo e vivéncias compartilhadas;

— pensar as politicas publicas que se voltam para uma educagdo
diferenciada, destinada a segmentos populacionais tradicionalmente
estudados pela antropologia, como por exemplo indigenas e negros;

— estudar a escola como espaco de convivio e de confronto interétnico
e campo de sociabilidade e alteridade, bem como o ambiente social e
politico em que ela se insere;

— considerar a diversidade de situacdes e de concepcdes divergentes
guanto ao que deva ser a escola e o papel que deve representar;

— pensar a educagcdo em contextos interculturais, que tenham a
diversidade como valor e, ainda, que considere 0 processo intrinseco
da experiéncia social e da vida cotidiana;
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— explicitar uma nocdo de educacdo ampla, em que a vivéncia
histdrica de relagbes sociais multiplas e a reflexdo do outro sobre o
mundo e sobre si mesmo ocupem um lugar especial;

— encontrar caminhos para uma educacdo capaz de despertar e
desenvolver a sensibilidade para a diversidade sociocultural e para a
alteridade;

— estabelecer relagbes tedricas e metodoldgicas possiveis entre
antropologia e educacio (GUSMAQ, 2009, p. 43).

Sendo assim, este trabalho se propde a atender a alguns itens desta agenda. No
topico a seguir, vamos pensar as politicas publicas que se voltam para uma educacao
diferenciada, destinada aos indigenas no Estado do Parani, a chamada Educacdo
Escolar Indigena. Além disso, o trabalho se estrutura na tentativa de aproximar a
producao tedrica e metodoldgica da Antropologia no campo especifico da Educacao, o
espaco escolar, acreditando que, dessa maneira, podemos encontrar caminhos para uma
educacdo capaz de despertar e desenvolver a sensibilidade para a diversidade
sociocultural e para a alteridade.

Portanto, pensando no papel da instituicdo escolar na garantia de direitos a
individuos indigenas, tornou-se necessario para este trabalho uma compreensdo maior
das acOes afirmativas para povos indigenas no Parand, até mesmo para justificar a
urgéncia do cumprimento da Lei n° 11.645. Desta maneira, fizemos no site da SEED e
em algumas referéncias bibliograficas um levantamento sobre as Escolas Indigenas
(escolas bilingues Kaingang e Guarani, mais recentemente, a proposi¢cdo de uma escola
bilingue para os Xet4), além de acBes como o vestibular'® diferenciado para indigenas
presentes em todo o Brasil.

A seguir uma breve exposicdo sobre a situacdo das politicas afirmativas que
tratam sobre educacdo escolar indigena no Estado do Parana.

4.2 - Escolas indigenas: escola diferenciada para a diversidade

ReivindicacbGes que tiveram como base o movimento indigena resultaram no
reconhecimento oficial e legal da especificidade da educacdo escolar indigena’,

definidas como necessarias e legitimamente diferenciadas em relacdo as demais. “A

16 0 vestibular indigena no Parané se d4 através de vagas suplementares e n&o por cotas.

7 para saber mais sobre a normatizacéo e legislacio da proposicdo de escolas indigenas ver Jacomini e
Azevedo, no artigo “Politicas educacionais para populac6es indigenas a partir da Constituicdo de 1988,
disponivel em http://cac-php.unioeste.br/projetos/gpps/midia/seminario2/trabalhos/educacao/medu31.pdf
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educacédo escolar deve ser um instrumento de afirmacdo da cultura indigena e também

de preparacdo dos indios para se relacionarem com a sociedade de fora conforme
interesse de cada povo” (WALMIR KAINGANG, apud SILVA, 2001).

Neste sentido, a educacdo escolar indigena é tida como foco de reivindicacGes

étnicas porque é percebida como lugar para a construgdo de processos de autonomia e

para exercicio do direito a diferenca, direito este que tem sido entendido por setores do

movimento indigena como estratégia eficaz de combate a desigualdade social no

contexto mais geral e de toda sociedade brasileira (SILVA, 2001).

No caso do Estado do Parand, encontram-se as etnias Kaingang, Guarani,

Xokleng e Xetd4, com relagdes aos dados populacionais, estes sdo divergentes:

Segundo o Instituto S6cio Ambiental (ISA), 17 mil indigenas vivem
em TIs, ja o censo realizado pelo governo do estado em 2000, indica
uma populacdo de 12 mil pessoas, a FUNASA (2004) indica uma
populacdo de 11.365 indigenas em Tls.

No Parand, segundo dados da FUNASA (2004), os Guarani sdo uma
populacdo de aproximadamente 2.608 habitantes, vivendo em 09 das
17 terras indigenas no Estado. Os Guarani sdo falantes da lingua tupi-
guarani do tronco linguistico tupi. Ja os kaingang sdo a maior etnia do
Estado, com aproximadamente 8.711 habitantes, vivendo em 11 terras
indigenas do Estado, sdo falantes da lingua Kaingang, do tronco
macro-jé.

Com relacdo aos Xetas, atualmente contam, segundo Silva (2003),
com 79 remamescentes, vivendo espalhados em terras indigenas do
Estado e até mesmo nas cidades. Com relacdo aos Xokleng,
atualmente poucos vivem no Estado do Parand. (NOVAK, 2007, p.
65-66).

Estes estdo distribuidos pelo territorio estadual da seguinte maneira:

1 Reserva indigena Ocoi 10 Reserva indigena Apucaraninha

2 Reserva indigena Rio das Cobras 11 Reserva indigena Baréo de Antonina
3 Reserva indigena Mangueirinha 12 Reserva indigena S&o Jerdnimo da Serra
4 Reserva indigena Palmas 13 Reserva indigena Laranjinha

5 Reserva indigena Marrecas 14 Reserva indigena Pinhalzinho
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6 Reserva indigena Ivai 15 Reserva indigena Ilha da Cotinga

7 Reserva indigena Faxinal 16 Reserva indigena Mococa

8 Reserva indigena Rio D'Areia 17 Reserva indigena Tekoha-Afieteté

9 Reserva indigena Queimadas OBS.: Existem grupos dispersos em locais ndo demarcados

Fonte: Portal Educacional do Estado do Parana.

De acordo com a Secretaria Estadual de Educacdo, Regionais da FUNAI e
Instituicdes de Ensino Superior, através de um diagnostico realizado em 2004, em visita
técnica as Terras Indigenas, foi verificado que as escolas dentro das areas atendem
2.372 alunos dos quais, 14,62% estdo na pré-escola, 23,44% na 12 série, 26,39% na 22
série, 19,27% na 3? série e 16,28% na 42 série, com relacdo aos alunos de nivel médio
sdo um total de 24,86% de alunos atendidos pelas escolas dentro das Terras Indigenas.
Dos alunos que estudam fora das comunidades, 75,14% deles estdo no ensino de 5% a 82
série. Os alunos que estdo cursando nivel médio sdo apenas 24,86%, destes 15,13%
estdo no ensino médio regular, 8,89% em cursos de Educacdo de Jovens e Adultos e
0,84% em colégio agricola'®. Atualmente, o Estado, conta com 33 escolas oferecendo
ensino bilingue, intercultural e diferenciado aos seus alunos'®. S&o mais de 3.000 alunos
e cerca de 300 professores na educacdo escolar indigena. Nas escolas indigenas, além
das linguas Guarani e Kaingang®, os alunos também aprendem os conte(idos previstos
no curriculo nacional.

Os professores sdo preferencialmente indigenas e devem estar em constante
processo de escolarizagédo, caso ndao a possuam. O processo seletivo para a ocupagdo dos
cargos é dado através do PSS — Processo Seletivo Simplificado, realizado a partir de
inscricdes via internet ou entrega da mesma nos Nucleos Regionais de Educacdo. O
processo tem um edital proprio e os candidatos ao ensino das linguas Kaingang e

Guarani obedecem a seguinte lista de exigéncias:

a) ter concluido Licenciatura Plena em qualquer habilitacdo, conhecer
e dominar, na forma oral e escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos
alunos; ou
b) ter concluido Licenciatura Curta em qualquer habilitacdo, conhecer
e dominar, na forma oral e escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos
alunos; ou

8 Dados retirados do Portal Educacional do Estado do Parand Dia-a-Dia Educacéo, disponivel em
www.diadiaeducacao.pr.gov.br.

19 Ambas as informag6es foram retiradas do site da Secretaria de Educagdo do Estado do Parand, acredita-
se que nado ha atualizacOes recentes do mesmo, visto o desencontro das informagdes.

20 Atualmente, ha a proposicdo da producdo de um material na lingua Xet4, para propiciar e elaborar
estratégias de revitalizacdo da lingua, resgatando a cultura e o universo cosmolégico desse povo
massacrado e quase extinto pelos colonizadores do Estado.
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c) ser académico de Curso de Licenciatura, em qualquer habilitacdo,
conhecer e dominar, na forma oral e escrita, a Lingua Indigena
utilizada pelos alunos; ou

d) ter concluido curso em Nivel Médio, com habilitacgio em
Magistério Indigena, conhecer e dominar, na forma oral e escrita, a
Lingua Indigena utilizada pelos alunos; ou

e) ter concluido curso em Nivel Médio, com habilitagdo em
Magistério, conhecer e dominar, na forma oral e escrita, a Lingua
Indigena utilizada pelos alunos; ou

f) estar matriculado e frequentando curso em Nivel Médio, com
habilitacdo em Magistério Indigena, conhecer e dominar, na forma
oral e escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos alunos; ou

g) estar matriculado e frequentando curso em Nivel Médio, com
habilitacdo em Magistério, conhecer e dominar, na forma oral e
escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos alunos; ou

h) ter concluido o Ensino Médio, conhecer e dominar, na forma oral e
escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos alunos; ou

i) estar matriculado e frequentando curso em Nivel Médio, conhecer e
dominar, na forma oral e escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos
alunos; ou

j) ter concluido o Ensino Fundamental, conhecer e dominar, na forma
oral e escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos alunos; ou

k) estar concluindo o Ensino Fundamental, 7.2 ou 8.2 séries, conhecer e
dominar, na forma oral e escrita, a Lingua Indigena utilizada pelos
alunos. (EDITAL N.°83/2010 - GS/SEED).

Os candidatos se inscrevem de acordo com a regido pretendida e é dado um prazo
para a verificagdo dos documentos que comprovam os requisitos exigidos. E formada
entdo uma lista de candidatos, classificados de acordo com o maior nUmero de pontos
conseguidos através dos requisitos listados acima, da maior pontuacdo para a menor. Os
requisitos variam conforme os cargos, havendo diferenciacdo nos editais. ApoOs este
processo seletivo, acontecem “leildes” das aulas, formando, assim, o quadro de
professores e funcionarios das escolas indigenas.

Contudo, apesar dos avancos apontados, ainda hd muitos problemas a serem
solucionados. Existem diversos impasses que dificultam a efetividade dos direitos
indigenas no campo educacional e afetam a qualidade da educacdo escolar indigena
oferecida, estas foram apontadas na | Conferéncia Nacional de Educacdo Escolar
Indigena, realizada em 2009%".

Um dos problemas apontados diz respeito ao sistema de sele¢do dos profissionais
das escolas indigenas, no caso paranaense, 0 processo seletivo (PSS) tem carater

temporario, ndo possibilitando assim, os mesmos beneficios dos professores e

2L A | Conferéncia Nacional de Educacéo Escolar Indigena foi demandada por liderancas e professores
indigenas. Foi realizada pelo Ministério da Educagéo, em parceria com 0 CONSED e a FUNAI, Luziania-
RIDE-DF.
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funcionarios concursados da rede estadual de ensino. E preciso o reconhecimento e a
regularizacdo da carreira do professor indigena.

Além disso, as politicas educacionais de carater universalizante devem
considerar as especificidades socioculturais dos povos indigenas na sua implementacao,
para isso seria necessario efetivar a autonomia pedagogica, curricular e organizacional
das escolas indigenas garantida nos textos legais bem como a participacdo dos povos
indigenas no planejamento e no acompanhamento da gestdo da educacdo escolar
indigena. Neste sentido, Aracy Lopes da Silva ja apontava um embate e uma dificuldade
evidentes entre, de um lado, a garantia das especificidades socioculturais e linguisticas
na construcdo da educacdo escolar indigena pelos grupos indigenas e o reconhecimento
do direito dos indios a diferenga e, de outro, o cardter normatizador e homogeneizador
das politicas publicas (SILVA, 2001).

Outro problema levantado durante a conferéncia como a igualdade de acesso de
criancas, jovens e adultos indigenas a escolarizacdo. H& uma discrepancia na relagdo
entre estudantes do ensino fundamental nos anos iniciais (60,6%), ensino fundamental
nos anos finais (17,8%), e no ensino médio (4,7%). Isso quer dizer que, aqueles que
completam o ensino médio sdo bem poucos, sem mencionar 0s que chegam a
universidade.

Outros problemas referentes a gestdo de recursos tiveram a proposicdo de um
Observatdério da Educacdo Escolar Indigena para criacdo de grupos de pesquisa
académica para realizacdo de diagndsticos da educacdo escolar indigena e das suas
demandas, além da proposicao de parcerias entre universidades e Ministério da Cultura
para formulacdo de uma Politica Linguistica que favoreca a manutencdo e o
desenvolvimento das linguas indigenas. Além disso, foi mencionada a necessidade de
acOes de combate a discriminacdo contra esses povos bem como a disseminacdo do
conhecimento sobre a diversidade indigena no pais a partir da criacdo de bibliotecas e
construcdo de um programa de formacdo permanente de gestores e técnicos sobre a
pluralidade cultural nas politicas publicas de educacao.

Porém, é preciso considerar as especificidades de cada comunidade, para isso,
estudos mais sistematizados sobre a educacgéo escolar nas aldeias devem receber maior
atencdo, tendo em vista a propria variedade de contextos em que estas escolas sdo ou
estdo sendo implantadas. No caso do Parana, as escolas indigenas estdo distribuidas
entre dezesseis nucleos regionais de educacdo. A seguir descrevemos relatos da
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realidade da educacdo escolar indigena no Nucleo Regional de Toledo, estas se
encontram da seguinte maneira:

- A aldeia Tekoha Araguaju fica a 25 quilémetros do municipio de Terra Roxa, cerca de
100 familias estdo “fixadas” no local. A aldeia espera a legalizacdo do terreno onde
residem para que possa ser construida a escola indigena, enquanto isso, as criancas e
adolescentes estudam nas escolas regulares de Terra Roxa;

- As aldeias Tekohd Marangatu e Tekoha Pora, no municipio de Guaira, ainda esperam
pela construcdo da escola, enquanto isso, as aulas de guarani sdo ministradas em locais
improvisados nas proprias aldeias. O restante das disciplinas do curriculo bésico, as
criancas e adolescentes aprendem nas escolas regulares do municipio de Guaira;

- Os indigenas do municipio de Santa Helena ainda estdo em busca de um territorio
legal em que possam residir. Hoje, eles estdo acampados proximo a Base Nautica, a 25
quilometros da sede do municipio. Sdo aproximadamente 25 familias, de origem
guarani, provenientes de Sdo Miguel do Iguacu. Enquanto isso, duas turmas do
Programa Parana Alfabetizado®” recebem aula de portugués em sala de aula construida
com toras de madeira e coberta de lona.

- Tekohd Afietete e Tekoha Itamard em Diamante do Oeste possuem um territorio
definido e legalizado, e com as escolas indigenas funcionando. Na aldeia Tekoha
Itamard funciona a Escola Estadual Indigena Araju Porda, ainda em instalacGes
provisorias. Ja a Escola Estadual Indigena Kuaa Mbo’e é a primeira a ser inaugurada
em instalacdes proprias;

Percebemos, através dessas informacbes, que os avancos e dificuldades para
efetivacdo das escolas indigenas tém relacdo direta com os percalcos da legalizacdo das
terras indigenas. Visto que a questdo “terra” € a principal luta das comunidades
indigenas de todo o Brasil, a necessidade da educacdo escolar para apropriacdo dos
cddigos e simbolos da sociedade envolvente se torna de suma importancia para a
garantia de direitos destes povos. Neste sentido, partimos para a discussdao da
implantagdo do vestibular indigena no Parana. Sendo este o primeiro Estado a assumir

uma politica afirmativa no que se refere ao ensino superior, vamos por meio deste,

2.0 Programa Parana Alfabetizado é uma acdo do Governo do Estado do Parana, coordenado pela
Secretaria de Estado da Educacdo, desenvolvido em parceria com o MEC/SECAD/Programa Brasil
Alfabetizado, Associacdo dos Municipios do Parana (AMP), Unido dos Dirigentes Municipais de
Educacédo no Parana (UNDIME-PR), Prefeituras Municipais e demais organizac@es governamentais e da
sociedade civil. Tem como principal objetivo universalizar a alfabetizacdo aos jovens, adultos e idosos
paranaenses  ndo  alfabetizados com 15 anos ou  mais. Mais  informacGes:
www.paranaalfabetizado.pr.gov.br
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descrever 0s avangos e problematizar as dificuldades de estudantes indigenas inseridos

nas universidades paranaenses.

4.3 - Ensino Superior para Indigenas no Parana: politicas afirmativas, avangos e
dificuldades de ingresso, permanéncia e conclusao

Sem perder de vista o movimento reivindicatério dos povos indigenas e
instituicbes que lutam em prol dos direitos desses povos, foi aprovada pela Assembleia
Legislativa do Parang, em 18 de abril de 2001, a Lei Estadual n° 13.134 que cria a
primeira politica de acdo afirmativa para populagdes indigenas no estado. Esta destina
trés vagas suplementares em cada uma das universidades estaduais a cada ano letivo
para serem “disputadas”, exclusivamente, por candidatos pertencentes as etnias
indigenas que residem ou residiram por, no minimo, dois anos nas terras indigenas®

localizadas dentro dos limites do territério que formam o Estado do Parana:

Art. 1°. Em todos os processos de selecdo para ingresso como aluno
em curso superior ou nos chamados vestibulares, cada universidade
instituida ou criada pelo Estado do Parana devera reservar 3 (trés)
vagas para serem disputadas exclusivamente entre os indios
integrantes das sociedades indigenas paranaenses. Art. 2°. Compete a
Secretaria de Estado da Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior, em
conjunto com as Universidades envolvidas, editar as regras para o
preenchimento das vagas, determinacdo dos cursos, selecdo dos
candidatos e estabelecer as demais disposicGes necessarias ao
cumprimento do disposto no artigo anterior (DIARIO OFICIAL, Abril
2001, apud NOVAK, 2007, p. 86).

Para organizar a inser¢do dos estudantes indigenas nas universidades publicas,
cada universidade do estado do Parana criou a CUIA (Comissdo Universidade para 0s
indios). S&o ofertadas seis vagas para as instituicbes estaduais e sete para a
Universidade Federal do Parand (UFPR)?*. Esse n&o é considerado um sistema de cotas,
ja que os alunos indigenas que entram nessas universidades ndo utilizam as vagas
reservadas para o vestibular, mas sim lugares adicionais, chamadas de vagas

suplementares, o que lhes garante a possibilidade de escolher o curso que quiserem.

28 Atualmente, este item ndo faz mais parte da obrigatoriedade das politicas para insercdo no ensino
superior.

24 Em 2004, um convénio firmado com a Secretaria de Ciéncia, Tecnologia e Ensino Superior permitiu a
adesdo da Universidade Federal do Parana (UFPR), que reserva anualmente mais dez vagas
exclusivamente para estudantes indigenas residentes no pais.
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Durante o curso, os indigenas recebem bolsas-auxilio entre quatrocentos e seiscentos
reais®>. Sobre este auxilio, alunos apresentam comentarios no capitulo sobre o campo.

Porém, mesmo com essas politicas afirmativas, o ingresso e a permanéncia de
estudantes provenientes de comunidades indigenas no ensino superior dependem de
mais agdes que valorizem as diferencas culturais, pois um dos problemas verificado no
dia a dia é a dificuldade de relacionamento dos indigenas com outros universitarios e até
mesmo com os professores. Os indigenas que conseguem entrar na universidade sofrem
discriminacdo e preconceito, de um lado quando demonstram dificuldades de
compreender a linguagem académica, de outro, quando demonstram capacidade deixam
de ser indios. Essa negacdo ao diferente pde em circulacdo “representacdes do indio, de
um lado, como puro, digno, ingénuo, e de outro, como inferior, incapaz, barbaro,
ameacador, inabil para a vida moderna” (RAMOS, 1995).

Neste sentido, ha dificuldades na comunicacdo intercultural e na compreensao da
linguagem usada em sala de aula. Assis (2006) afirma que tanto o calouro indigena
como o ndo-indigena apresentam dificuldades semelhantes em relagdo a sua iniciagao
académica, porque na universidade se expressa um tipo especifico de discurso.

Além disso, Silva (2001) diz que ha inumeros fatores de diferenciacdo e
complexificacdo desse cenario, devido a propria diversidade existente entre 0s povos
indigenas e seus modos e intensidades de relacionamento com os ndo-indios nos planos
local, regional e global. A autora menciona como exemplo a multiplicidade de atitudes,
frente a escola como instituicdo, e de concepgdes de lugar, das finalidades, das formas
de abrangéncia da educacdo escolar. Ou seja, devemos levar em consideragdo as
diversas formas de se conceber a escola, a educacéo, a universidade. Mais uma vez, ndo
podemos tratar os indigenas no espaco académico como categoria genérica, é preciso
levar em conta as suas especificidades, e principalmente respeitar o uso e o proveito que
os indigenas querem fazer desses bens.

Além disso, segundo Wawzyniak e Rodrigues (2005), uma dificuldade
explicitada pelos proprios estudantes indigenas, refere-se a auséncia de uma rotina de
estudos. Segundo eles, a leitura e o estudo sistematico ndo fazem parte de seu cotidiano,
de sua cultura. Afirmam que estudam para fazer as “provas” e que estudam pouco
porque a universidade, muitas vezes, exige pouco. Outra dificuldade, ndo se refere

somente aos estudantes indigenas, mas a sociedade de uma forma geral, muitas vezes

%% Houve variagdo das informacdes sobre o valor da bolsa-auxilio.
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ndo ha ligagdo do conhecimento cientifico com a realidade vivenciada, ou seja, ndo
percebem como os conteidos ensinados podem contribuir nas suas vidas. Enfatizam
uma preocupacdo com 0S aspectos pragmaticos e imediatos do que aprendem ou
deveriam aprender, por isso, muitas vezes se dispersam e perdem o interesse pelas
disciplinas. H& também os que afirmam que na universidade ha muito falatério e pouca
serventia prética (p. 29).

Contudo, outros fatores sao responsaveis pela evasao universitaria dos indigenas.
De acordo com Cleverson Ruzzene Gomes, secretario da Diretoria de Ensino de
Graduacdo (DEG) da Universidade Estadual de Maringa, o processo de adaptacao ndo é
facil. Segundo o secretario: “existe um choque cultural muito grande com o qual eles se
deparam. Eles se veem em um novo mundo que ndo conheciam” (GOMES apud
BENITES, 2009). Além disso, 0 conhecimento obtido anteriormente pelos indigenas
ndo tinha relacdo com o saber académico, acarretando muitas vezes em desisténcias.

No entanto, para diminuicdo dessas ocorréncias, em outubro de 2007 foi
aprovado um Programa de Inclusdo e Permanéncia de Alunos Indigenas (Proindi),
visando a atender aos alunos ingressantes na UEM — Universidade Estadual de Maringa.
O Proindi oferta atividades que buscam incentivar a permanéncia dos estudantes
indigenas na UEM, auxiliando-os para que o choque cultural e educacional seja
minimizado. Sdo ofertadas oficinas obrigatérias que vdo desde producdo, leitura e
interpretacdo textual, até introducdo a informética. Existem também monitorias
optativas de matematica, biologia, fisica e quimica, entre outras °.

A presenca de estudantes indigenas no ensino superior deve se constituir numa
incorporacédo da proposta intercultural que possibilite a quebra do paradigma do sistema
de ensino eurocéntrico, e deve ser chamada a aten¢do para uma produgdo académica
mais sistematica sobre as dificuldades e superacdo destes grupos no ensino superior.

No entanto, acreditamos que a maneira mais eficaz para os povos indigenas
terem seus direitos garantidos, esta na aplicacdo de politicas que garantam a valorizacdo
de suas préticas, saberes e culturas pela sociedade nacional, ou seja, estd no
cumprimento da Lei N° 11.645/08.

Para isso, é também chamada atencdo para uma producdo académica sobre o
cumprimento da mesma. Sabemos até aqui que estd a cargo das equipes

multidisciplinares a tarefa de cumprir com a obrigatoriedade ndo s6 da Lei N°

%6 Jornal da UEM.
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11.645/08 que obriga o ensino da Historia e Cultura Indigena como também a Lei N°
10.639/03 que obriga o ensino da Histéria e Cultura Africana e Afro-Brasileira. Sendo
assim, o préximo capitulo trata sobre a minha inser¢cdo no campo de pesquisa, uma

descricdo sobre a minha experiéncia com a Lei N° 11.645/08.
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5. - Delimitando o Campo de Pesquisa

A principio, a ideia central deste trabalho se desenvolveria no sentido de
acompanhar acles da Secretaria Estadual de Educacdo do Parana (SEED) para o
cumprimento da Lei n° 11.645/08 nas escolas estaduais da cidade de Maringa.
Pressupondo que ja houvesse cursos de capacitacdo para 0 cumprimento da lei,
pretendiamos realizar um trabalho de observacédo participante nos cursos de capacitacdo
oferecidos pela SEED. No entanto, ap6s contato com as coordenacdes do DEDI
(Departamento da Diversidade), especificamente as coordenacfes CEEI (Coordenacao
Educacdo Escolar Indigena) e CERDE (Coordenacdo de Educacdo das RelacGes da
Diversidade Etnico-Racial) verificamos que estas agbes ainda ndo acontecem. Isto &,
estdo ainda em processo de discussdao da possibilidade de formacgdo continuada e
elaboracdo de material que atenda as especificidades pertinentes a referida lei.

Neste sentido, podemos nos remeter a formulagdo e aplicagdo da Lei n°
11.645/08, um exemplo da descrigdo de burocracia utilizada por Max Weber (1864-
1920). Devido a uma clara dificuldade em transformar a teoria dada como um tipo ideal
contida na especificidade da lei em praticas escolares.

Segundo Weber (1999), a burocracia enquanto tipo ideal’” pode organizar a
dominacdo racional por meio de uma incomparavel superioridade técnica que garanta
preciséo, velocidade, clareza, unidade etc. Esta serve como reguladora das atividades
governamentais e como organizadora das normas administrativas e legais. Por outro
lado, d& o suporte necessario para que as autoridades governamentais executem suas
funcbes rigorosamente delimitadas pela legislacdo pertinente. Estabelecendo, desta
maneira, 0 fluxo de deveres para as pessoas empregadas e qualificadas para
determinado oficio. A autoridade burocréatica é a soma de todas as medidas que pode,
segundo o autor, organizar o corpo da administracdo moderna.

De acordo com Carvalho (2006), o mundo racionalizado, usando mecanismos
burocraticos, transforma a escola em um meio para almejar a posicdo de algum modelo,
elaborado por esta mesma sociedade, de acordo com as suas necessidades, obrigando o

ser humano, inserido em todo esse processo, a limitar as suas opgoes.

2T O Tipo Ideal s6 existe como utopia e ndo &, nem pretende ser, um reflexo da realidade complexa, muito
menos um modelo do que ela deveria ser. Um conceito tipico ideal ¢ um modelo simplificado do real,
elaborado com base em tragos considerados essenciais para a determinacdo da causalidade segundo
critérios de quem pretende explicar um fendmeno. O tipo ideal é utilizado como instrumento para
conduzir o autor numa realidade complexa (WEBER, 2003, p. 113).
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Desta maneira, Weber (1999) percebe a educagdo como um caminho seguro de
capacitacdo do individuo, treinando-o para obedecer as regras sociais fixas.

O autor demonstra em seus trabalhos uma grande preocupacdo com a dimenséo
racionalizadora da educacdo nas sociedades modernas, que tem como consequéncias 0
“desencantamento do mundo” e a perda de valores transcendentais e fraternos nas
relagdes humanas (PILETTI; PRAXEDES, 2010).

H& um acordo com o autor ao fazer uma critica contundente ao sistema
burocratico, pois esta ndo nos ensinaria para a liberdade, mas sim para uma total
submissdo do sujeito a maquina burocréatica, levando a uma completa anulacdo do
individuo. No entanto, em se tratando da institucionalizacdo, apreensdo e valorizacdo da
diversidade cultural indigena, a Lei n° 11.645/08 deve deixar o status de tipo ideal e
fazer uma méaxima aproximagao com o cotidiano escolar. Para isso, também estamos de
acordo com Weber quando este afirma que o professor deve ter, ao ensinar, 0
compromisso com a liberdade intelectual dos seus alunos.

Na verdade, pensar a valorizacdo da diversidade étnica e cultural através do
cumprimento da Lei n° 11.645/08 ndo € somente uma postura politica, uma filiacdo as
reivindicagdes dos movimentos sociais ligados aos grupos indigenas, mas € também
pensar e combater as desigualdades sociais advindas das diferencas sociais que 0 meio
escolar reproduz.

Por enquanto, essas discussfes estdo a cargo das chamadas Equipes
Multidisciplinares que compdem um quadro de professores e funcionérios?®, em cada
instituicdo de ensino, cuja finalidade é a de promover discussdes e acles para
introducdo no ambiente escolar de debates acerca da diversidade cultural. Estas equipes
precisavam cumprir para o ano de 2011 um cronograma de estudos voltado a tematica
da diversidade cultural ndo sendo, portanto, especifico aos estudos sobre historia e
cultura indigena. Foram dez encontros com o total de uma carga horéaria de 80 horas.
Estes encontros possuiam datas fixas, programadas pela equipe da SEED, o que
dificultou o acompanhamento das demais escolas, pois ndo seria possivel acompanhar
todos 0s encontros, por acontecerem simultaneamente.

Sendo assim, este trabalho teria como fonte de informacbes e analise 0s
encontros das chamadas equipes multidisciplinares. Todavia, apds um breve contato

com os professores, funciondrios e membros das equipes pedagogicas das escolas,

28 _ A participagdo dos professores e funcionérios ndo é obrigatoria.
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compreendendo que a lei se justifica tdo logo percebemos a fala equivocada sobre tudo
que possa englobar o individuo, ou o grupo indigena, foi preciso criar outro mecanismo
para ndo ficar sem objeto de estudos.

Desta maneira, tornou-se o principal objetivo deste estudo verificar a
possibilidade de uma mudanca em relacdo aos discursos proferidos sobre a nossa
diversidade, principalmente em relacdo aos indigenas. Além disso, uma analise da
experiéncia de trabalhar a aproximacdo entre teoria (Antropologia) e a préatica
(Educacéo). Portanto, este trabalho tem como fonte principal o trabalho realizado com
professores, funcionarios e alunos in loco, ou seja, em sala de aula, utilizando o método
de estudo de caso e observagdes de uma (ainda que discutivel) pesquisa participante.
Pois, as afirmagfes e questionamentos deste trabalho muito se asseguram na minha

experiéncia em sala de aula, no dia a dia escolar.

5.1 - As ferramentas de trabalho

Levando em conta 0 exposto acima, este trabalho pautou-se por uma
metodologia produzida pelo campo da Antropologia.

Foi realizado inicialmente um balanco bibliografico® da producéo cientifica
existente sobre o assunto. Certamente que o balanco bibliografico é o primeiro passo
para encaminhamento de uma dissertacio. E preciso revisar, conhecer, dialogar com a
producdo existente sobre nosso objeto de estudo. Mesmo porque, este sO se torna
relevante para o0 meio académico quando tem algo de novo a nos apontar.

No entanto, gostaria de explicitar a importancia das disciplinas cursadas para
obtengdo do titulo de mestre. S&80 elas que nos direcionam, ou melhor, sdo 0s
professores que as ministram que nos oferecem a possibilidade de adquirir um novo
conhecimento. Eles nos apontam caminhos, teorias, métodos que também d&o vida ao
nosso trabalho. Foi através do contato com essas disciplinas, especialmente a disciplina
“Etnologia Indigena e Teorias do Contato”, oferecida pela professora Valéria Soares de

%% Segundo Haguette (2006) o balanco bibliografico leva o orientando ao conhecimento aprofundado das
diferentes alternativas teoricas (teorias explicativas) sobre seu objeto de estudo, mediante uma Revisdo de
Literatura ampla, atualizada e diversificada. E ela que vai denotar o conhecimento do aluno sobre seu
objeto; é através dela que ele vai descobrir as pesquisas que estdo sendo feitas e dentro de qual enfoque
tedrico; é ela que fornecerd os instrumentais categoriais que ele utilizara na investigacdo (HAGUETTE,
2006, pp. 164-165).
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Assis® que este trabalho tomou dimensdes tedricas e metodoldgica ndo pensadas no
pré- projeto de inscri¢do. Portanto, acredito que as disciplinas também foram e sdo uma
etapa metodoldgica.

Outro instrumento metodoldgico que estd sendo utilizado para coleta de dados
na realizacdo deste trabalho é o de observacao participante. A coleta de dados através da
observacdo implica em saber ouvir, escutar, ver, fazer uso de todos os sentidos, além de
estabelecer empatia entre pesquisado e pesquisador. De acordo com Evans-Pritchard
(1972):

O antropdlogo deveria viver no campo pelo tempo médio de dois
anos, aprender a lingua do grupo, deixar-se vulnerabilizar
psiquicamente pela vida local e, com sorte, ser capaz de pensar e
sentir alternadamente como um nativo e como membro de sua propria
cultura. A pesquisa de campo estaria concluida quando o significado
de alguns conceitos-chave nativos pudesse ser determinado
(PRITCHARD apud PEIRANO, 1992, p. 6).

Para este trabalho, foi de extrema importancia a experiéncia enquanto professora
do ensino béasico. Enquanto divagava sobre a fungdo nas aulas de Licenciatura do curso
de Ciéncias Sociais da UEM, as diversas propostas tedricas sobre educacdo pareciam
uma infinidade de possibilidades para a superacdo dos problemas educacionais do pais,
e estes sO nao foram ainda superados por ndo conhecer as teorias ou até mesmo por falta
de esforgo do professor. Agora penso em Roberto Da Matta quando este classifica essa
premissa como “ignorancia do estudante”, justamente por que esse excesso de
conhecimento diz respeito a um conhecimento que é abstrato e ndo vivenciado (2004).

Portanto, a proximidade com o cotidiano escolar, desde 2009, possibilita a
oportunidade de falar ndo somente sobre o abstrato, mas sobre o vivenciado. Hoje
entendo que, somente com a experiéncia na rede de ensino, especificamente na rede de
ensino publica, pude compreender as préticas e 0s discursos do seu meio.

Sendo assim, aqui podemos entender o exercicio de transformar o exético em

familiar:

Corresponde al movimiento original de la Antropologia, cuando los
etnélogos conjugaron su esfuerzo en la busqueda deliberada de los
enigmas  sociales situados en universos de significacion

%0 \aléria Soares de Assis é antrop6loga e professora do Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais
da Universidade Estadual de Maringa.
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incomprendidos por los medios sociales de su tiempo (DA MATTA,
2004, p. 174).

Para isso, foi preciso aprender uma linguagem com termos especificos da escola,
pensar e sentir como um “nativo” se deu de maneira muitas vezes inconsciente enquanto
exercia 0 papel de docente. Se 0 meu trabalho € direcionado para valorizagdo da
diversidade cultural no ambiente escolar, por diversas vezes me vi impondo valores,
padrdes e comportamento.

Neste sentido, durante a realizacdo do trabalho houve também a necessidade de
fazer um exercicio contrario ao explicitado acima, foi preciso estranhar o familiar, pois
ao mesmo tempo em que ha o trabalho de pesquisa, ha também os afazeres cotidianos
de professor. Além disso, por se tratar de um objeto da nossa sociedade esse exercicio

deve ser constante:

[...] cuando la disciplina se vuelve para nuestra propia sociedad, en un
movimiento semejante a un autoexorcismo, pues ya no se trata de
depositar en el salvaje africano omelanesio el mundo de practicas
primitivas que se desea objetivar e inventariar, sino de descubrirlas en
nosotros, en nuestras instituciones, en nuestra practica politica y
religiosa. El problema es entonces el de quitarse la capa de miembro
de una clase y de un grupo social especifico para poder —como
etnélogo— extrafar alguna regla social familiar y asi descubrir (0
recolocar, como hacen los nifios cuando preguntan los “por qué”) lo
exatico en lo que esta petrificado dentro de nosotros por la reificacion
y por los mecanismos de la legitimacién (DA MATTA, 2004, p. 174 -
175).

Desta maneira, para verificar se a introducdo do conhecimento produzido pela
Antropologia pode ajudar na valorizagdo da diversidade cultural foi preciso que a
participacdo neste processo fosse por diversas vezes repensada, levando em conta que as
aulas e palestras foram direcionadas para individuos culturalmente diversos. Pois,
apesar de compartilharem um mesmo ambiente, as diferencas culturais e sociais entre
professores, funcionarios e alunos sdo inimeras e perceptiveis. Ou seja, foi preciso
repensar uma postura que até entdo se padronizara, a de professor, aquele que possui a
“verdade absoluta”, e a de aluno, aquele que esta ali apenas para escutar o que 0 mesmo
tem a dizer.

Portanto, houve neste trabalho a realizacdo dessas duas tarefas propostas por Da
Matta: a de estranhar o familiar e a de aproximacgdo com o desconhecido. Apesar de se

tratar de um objeto da nossa propria sociedade, 0s pressupostos e a equivocada
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familiaridade construidos acerca deste, s6 fizeram aumentar o trabalho de
estranhamento. Da mesma forma que, depois da inser¢cdo no campo, tendo o
professorado como profissdo, veio a tarefa de estranhar o que se tornou familiar. Talvez
esse seja 0 verdadeiro oficio do antropdlogo, independentemente da proximidade com o
objeto de estudo, familiarizar e estranhar constantemente, pois as realidades estdo em
movimento, sendo construidas e reconstruidas a todo 0 momento.

Ainda sobre observacdo participante, de acordo com Morris S. Schwartz e
Charlotte Schwartz esta assim definida:

Para nossos fins, definimos a observagdo participante como um
processo no qual a presenca do observador numa situacdo social é
mantida para fins de investigacdo cientifica. O observador estd em
relacdo face a face com os observados, e, em participando com eles
em seu ambiente natural de vida, coleta de dados. Logo, o observador
é parte do contexto, sendo observado, no qual ele a0 mesmo tempo
modifica e ¢ modificado por este contexto. O papel do observador
participante pode ser tanto formal como informal, encoberto ou
revelado, o observador pode dispensar muito ou pouco tempo da
situacdo da pesquisa; o papel do observador participante pode ser uma
parte integral da estrutura social, ou ser simplesmente periférica com
relacdo a ela (SCHWARTZ E SCHWARTZ apud HAGUETTE, 2006,
p. 62).

Segundo estes autores, além da presenca constante do observador no contexto
observado a utilizagdo da pesquisa participante objetiva a coleta de dados, deve ter
esclarecimento sobre o papel do observador que pode se configurar como revelado,
informal ou periférico quanto a estrutura estudada. Para esta pesquisa, o papel do
pesquisador é revelado, pois, para uma abordagem inicial junto aos alunos, professores
e funcionérios foi inicialmente informado se tratar de um estudo académico.

Além disso, ainda resta uma Ultima caracteristica da pesquisa participante, “a do
papel ativo do observador enquanto modificador do contexto e, a0 mesmo tempo, como
receptaculo de influéncias do mesmo contexto observado” (HAGUETTE, 2005, p. 64),
sendo a pesquisa participante um transgressor aparente da objetividade da pesquisa, pois
admite a interferéncia do pesquisador. Levando em conta o meu papel enquanto
pesquisadora e intermedidria entre o conhecimento prévio sobre indigenas e o
conhecimento posterior ao contato com a atualizagdo teGrica sobre 0s mesmos, a
caracteristica do “observador ativo” na pesquisa participante mantém a objetividade
deste trabalho.
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Segundo Clifford Geertz (2001), essa € a caracteristica mais marcante do
trabalho antropolégico:

A caracteristica mais marcante do trabalho de campo antropoldgico
como forma de conduta é que ele ndo permite qualquer separagdo
significativa das esferas ocupacional e extra-ocupacional da vida. Ao
contrario, ele obriga a esta fusdo. Devemos encontrar amigos entre 0s
informantes e informantes entre os amigos; devemos encarar as ideias,
atitudes e valores como outros tantos fatos culturais e continuar a agir
de acordo com aqueles que definem 0s N0SsOS COMPromissos pessoais;
devemos ver a sociedade como um objeto e experimenta-la como
sujeito. Tudo o que dizemos, tudo o que fazemos e até o simples
cenario fisico tém ao mesmo tempo que formar a substancia de nossa
vida pessoal e servir de grdo para nosso moinho analitico (GEERTZ,
2001, p. 45).

Portanto, a proximidade e a intervencdo, afinal de contas, foi justamente a
possibilidade de modificar um contexto através da insercdo de um novo conhecimento
que este trabalho se alicercou, ndo interferiu na objetividade do trabalho. Pois a
pesquisa participante entende o observador como aquele que modifica o contexto e
também é modificado por ele.

Por fim, a ferramenta de trabalho aplicada inicialmente aos professores foi um
questionario com perguntas abertas e fechadas, estas foram direcionadas a professores e
funcionarios de uma escola estadual, com os integrantes da chamada ‘“equipe
multidisciplinar”, obrigatoria em toda escola. Este questionario pode ser comparado a
uma avaliacdo escrita comumente aplicada por professores do ensino basico e do ensino
superior. Para os alunos, foram utilizados: questionarios, textos livres, opinides
expressas verbalmente, avaliages parciais, finais. Estas ferramentas foram aplicadas em
cinco turmas®! do terceiro ano de uma escola estadual de Maring4, no ano de 2010.
Foram através destas avaliacGes, descricdes textuais e verbais, que analisamos 0s
discursos proferidos sobre os individuos/grupos indigenas antes das aulas e palestras®
sobre estudos produzidos pela Etnologia Indigena.

O primeiro encontro com professores foi realizado em junho de 2010 sob
carater de formacao continuada através do DEB (Departamento da Educacdo Basica)

1 A escola em questdo adota o sistema de blocos, ou seja, as disciplinas sio divididas em “exatas” e
“humanas” (e a Sociologia estranhamente esta no bloco de “exatas”), e cada semestre € preenchido com
disciplinas ou de “humanas” ou de “exatas”. Desta maneira, no primeiro semestre de 2010 tive trés
turmas (duas no periodo matutino e uma no noturno) e duas no segundo semestre (uma no periodo
matutino e uma no noturno).

%2 As aulas foram ministradas por mim no terceiro ano do Ensino Médio. As palestras foram também
ministradas por mim durante os anos de 2010 e 2011, totalizando oito encontros.
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itinerante, este acontece uma vez por ano e é dividido por disciplina. No ano de 2010,
este encontro incentivava a participacdo dos proprios professores da rede estadual de
ensino para ministrar as palestras. Ministrei uma palestra intitulada de “A importancia
das teorias antropoldgicas para compreender 0s grupos étnicos”, para professores que
lecionavam/lecionam a disciplina de Sociologia® para turmas do Ensino Médio. Outros
encontros aconteceram no ano de 2011. Participaram destes encontros professores e
funcionarios de uma escola estadual do municipio de Maringa. Estes fazem parte de
uma série de encontros que visam a capacitacdo para insercao de estudos voltados a
diversidade cultural no dia a dia escolar. Como ja dito antes, o curso tem duracdo de 80
horas e estas sdo contabilizadas para progressdo profissional, ha nestes encontros, a
presenca de professores e funcionarios.

A coleta de dados realizada entre os alunos séo de dois momentos distintos: o
primeiro se restringiu a alunos do terceiro e Gltimo ano do Ensino Médio, esta escolha
se justifica, pois, ao ser professora destes e tratar sobre conceitos antropoldgicos,
poderia além de obter dados sobre o que pensavam sobre os indigenas, verificar e
registrar a possibilidade de mudancas de discursos apds as aulas especificas de
Etnologia Indigena. No entanto, isso so foi possivel no ano de 2010, com trés diferentes
turmas. No inicio do ano de 2011, ndo pude mais atuar como professora entdo, obtive 0s
primeiros dados de uma Unica turma, mas ndo pude registrar dados de um segundo
momento.

Os dados obtidos no primeiro encontro com professores foram escritos e
revisados através da descricdo da experiéncia. No segundo encontro, além deste
registro, um curto questionario respondido por professores e funcionarios. Este
questionario continha informacgdes sobre formacdo universitaria, tempo de docéncia,
disciplinas lecionadas, e trés perguntas: 1- Quando vocé ouve a palavra “indio” o que
vem a sua mente? 2- Vocé ja participou de algum curso de formacdo oferecido pela
SEED ou pelo NRE sobre a tematica indigena? 3- Vocé aborda a tematica indigena em
sala de aula? Através de qual contetido e de que forma?

Os dados obtidos com os alunos séo resultados de registro realizado por um

semestre de trés aulas semanais. Para estes, foram dirigidas duas perguntas: 1- Quando

% Apesar de a disciplina ser Sociologia, os professores que participaram da palestra tém formag6es nas
mais diversas areas, ndo exclusivas das Ciéncias Sociais. Ha ainda, um longo caminho de reivindicacGes
para consolidacdo da disciplina, bem como o da profissionalizacdo deste curso de formacao,
especialmente no que se refere a educagdo basica. O inicio do ano letivo de 2011 ilustra bem essa
afirmativa. Sobre isso, procurar: http://espacoacademico.wordpress.com/2011/03/19/sociologia-no-
ensino-medio-ainda-em-busca-de-legitimidade/



76

vocé ouve a palavra “indio” o que vem a sua mente? 2- O que vocé aprendeu sobre o
“indio” na escola?
Feito isso, salientamos neste trabalho a importancia interpretativa, cuja intencao

é interpretar a histria para que possamos compreender o presente.

5.2 - Premissas Metodoldgicas

Ao interpretar a histéria para compreender o presente é preciso segundo
Florestan Fernandes (2005), duvidar do que nos foi imposto como “histdria oficial” isso
porque esta estad desprendida de interpretacdo “muito sujeita a converter os méveis
declarados e as aspiracdes ideais conscientes dos agentes histéricos em realidade
histérica” (p. 31).

Neste sentido, foi preciso compreender a construcdo histérica do imaginario
nacional acerca do indigena para compreender falas e ideias equivocadas sobre este.
Além disso, retomamos a discussdao sobre a formacdo do Estado brasileiro para
compreender as dificuldades de valorizacdo da heterogeneidade cultural brasileira.

Desta maneira, verificamos a total desconsideracdo dos indigenas e o papel dos
mesmos na formagdo do Estado Nacional. Buscamos nesta producéo intelectual uma
base para compreender o tratamento dado atualmente a individuos provenientes de
povos indigenas, refletidos nas dificuldades de acesso a salde, moradia, alimentacéo,
educacéo, e principalmente no de reconhecimento a sua especificidade cultural.

Portanto, este trabalho segue principalmente, a linha tedrica da Antropologia
Interpretativa que se dard acerca especialmente dos conceitos de cultura de Clifford
Geertz, considerando os fenémenos culturais como sistemas significativos passiveis de
interpretacéo.

De acordo com o autor, cultura € um conjunto de formas simbélicas, que possui
acOes, objetos e expressdes que podem possuir varios tipos de significado. Sendo assim,
é preciso levar em consideracdo como essas formas simbdlicas sdo produzidas,
transmitidas e recebidas nos contextos e processos historicamente especificos e
socialmente estruturados (GEERTZ 2008; THOMPSON 2009). Nas proprias palavras
do autor temos a seguinte definicéo:

Acreditando, como Max Weber, que 0 homem é um animal amarrado
a teias de significados que ele mesmo teceu, assumo a cultura como
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sendo essas teias e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia
experimental em busca de leis, mas como uma ciéncia interpretativa, a
procura do significado. E justamente uma explicacdo que eu procuro,
ao construir expressdes sociais enigmaticas na sua superficie
(GEERTZ, 2008, p. 4)

Sendo a cultura a analise de um emaranhado de significados que o individuo
constroi durante a sua vida, como ja dito, elegemos a instituicdo escolar o espaco
privilegiado para socializagdo, de convivéncia com o “outro”, do encontro das
diferencas e principalmente da disseminacdo de conhecimentos. E na escola que
ocorreré a desmistificacdo acerca da historia e do presente indigena.

Por mais repetitivo que seja ainda falarmos sobre aculturacdo, ainda falarmos
sobre o pensamento dos “brancos” sobre os “indios” é preciso de acordo com Geertz
(2008), saber o que esta sendo transmitido e indagar qual a importancia de sua
ocorréncia. Ao fazer isso, além de indigenas e seus povos poderem ser reconhecidos ndo
somente tal como sdo, mas principalmente, como querem que esse reconhecimento
aconteca, podemos também lancar luz sobre os discursos que impedem a valorizacéo da
diversidade cultural no ambiente escolar e com isso fomentar discussdes para que esta
acontega.

Desta maneira, o campo foi realizado na tentativa de fazer correspondéncia entre
os discursos proferidos a respeito dos indigenas pela comunidade escolar e a producao
cientifica relacionada as suas histérias. Como o espaco escolar, ndo se faz sem os
processos burocraticos que regem o seu funcionamento, consideramos importante fazer

uma descricao sobre a insercdo ao campo.
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6. - O campo

Compreendendo que as praticas e saberes da escola ndo estdo desvinculados dos
processos politicos que regem o funcionamento escolar, tornou-se necessaria uma
descricdo da insercdo no campo. Além disso, os relatos do processo da minha
contratacdo enquanto professora do Ensino Médio e de tantos outros professores que
foram e sdo contratados temporariamente, foi principalmente uma forma de
desnaturalizar e questionar os discursos meritocraticos entre professores e alunos, isso
porque a condigdo de contratacdo do professor temporério interfere diretamente no dia a
dia escolar. Em grande parte, o carater temporario faz com que haja um grande fluxo
transitorio de profissionais nas instituicdes de ensino, além de faltar professores no
inicio do ano letivo e de ndo acesso aos mesmos direitos garantidos a professores
efetivos como, plano de salde, plano de carreira, garantia de emprego etc.

Desta maneira, aliar ao meu discurso as teorias antropoldgicas além de discutir
0s processos politicos que regem (ou deixam de reger) o sistema escolar é também uma
forma de sair do discurso meritocratico e reivindicar politicamente por melhores
condi¢des de trabalho, por uma educacdo publica e de qualidade. Durante toda a minha
insercdo no campo, como professora de Sociologia, e consequentemente durante o fazer
deste trabalho, a minha situacdo enquanto professora contratada sob regime temporario
(e de tantos outros colegas) dita o tom reivindicatério®* do mesmo. Acredito que a
insercdo da teoria antropoldgica e a valorizacdo da diversidade cultural no meio escolar
sdo maneiras de lutarmos por igualdade de acesso seja a educacao, a saude, ao lazer, aos
direitos. Isso porque ao reconhecermos que as nossas diferencas ndo nos fazem

melhores ou piores, podemos reconhecer também a nossa condicéo de cidad&os.
6.1 - A insercéo no campo — dificuldades da Sociologia no Ensino Médio
Para lecionar a disciplina de Sociologia no Ensino Médio, fiz inscricdo para o

Processo Seletivo Simplificado®™ (PSS), este se faz necessario devido a falta de
concursos, que ndo se restringe apenas a area de Sociologia, mas abrange todas as areas

* No final de 2010 formamos um grupo de professores de Sociologia para discutir questdes como
praticas pedagdgicas, trabalho docente, e os problemas enfrentados no dia a dia da escola. Entretanto, o
grupo tornou-se um importante instrumento para luta e reivindicagdo em nome da disciplina. Dentre as
principais reivindicacdes estdo: concurso publico para area e cumprimento da deliberagdo 03/08.

% Acredito ser necessario fazer uma descricdo para a contratacio de professores temporarios, por isso nos
faz pensar sobre a estrutura do sistema educacional.



79

do conhecimento, inclusive na contratacdo de funcionarios como merendeiras,
zeladoras, técnicos administrativos, bibliotecérios, entre outros.

No entanto, em se tratando da contratacdo de professores, a Sociologia € a
disciplina que mais enfrenta dificuldades para legitimacdo e valorizagdo no Ensino
Médio, no Nucleo Regional de Maringd, existem menos de dez profissionais
concursados para a disciplina de Sociologia, e no ultimo concurso, em 2007, para
carreira docente no Estado, todas as disciplinas, menos a de Sociologia foram
contempladas. 1sso acontece ndo sO, mas, principalmente devido ao entendimento de
que a Sociologia abrange uma area multidisciplinar, e por isso professores de formacéao
na area de humanas como pedagogia, histéria e geografia sdo habilitados para leciona-
la.

Historicamente falando, o Governo Militar contribuiu para aprofundar os
problemas de definicGes e denominagdes cientificas, disciplinares e profissionais
quando criou os Estudos Sociais, justificando que essa area contemplava o0s
conhecimentos de Antropologia, Histéria, Geografia, Economia e Sociologia (SILVA,
2010).

Além disso, fatores de cunho politico, também demarcados por processos
historicos, sdo entraves para a valorizacdo da Sociologia no Ensino Médio. A histéria do

|36

ensino de Sociologia no Brasil™ caracteriza-se por mais de 100 anos de idas e vindas.

Durante esta trajetoria ja secular a presenca da Sociologia no Ensino Médio permaneceu
intermitente, ou seja, ao longo deste periodo a disciplina foi incluida e excluida dos
curriculos da Educacdo Basica por diversas vezes.

O processo de redemocratizagdo suscitou o retorno gradativo da Sociologia ao
Ensino Médio:

No periodo da chamada transicdo democratica, a partir de 1982, houve
movimentacgdo social de professores e estudantes em alguns estados
brasileiros, e S&o Paulo, Rio de Janeiro, Minas Gerais, Rio Grande do
Sul, Para, Pernambuco e Distrito Federal clamaram pela inclusdo da
Sociologia no Ensino Médio. Havia expectativa com a Constituicdo de
1988, mas a partir de 1989, com a promulgagdo das novas
Constituigbes Estaduais, frustraram-se as possibilidades e iniciativas
de a disciplina vir a ser obrigatéria nos curriculos escolares
(GOVERNO DO ESTADO DO PARANA, 2006).

% para saber mais sobre a histéria da insercdo da Sociologia no ensino bésico, Amaury Moraes tem um
interessante artigo, intitulado de “Licenciatura em ciéncias sociais e ensino de sociologia: entre o balango
e o relato” de 2003. http://www.scielo.br/pdf/ts/v15n1/v15n1a01.pdf
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Em 1996, nova Lei de Diretrizes e Bases — Lei n® 9394, de 20 de dezembro, na
qual, os conhecimentos de Sociologia e Filosofia sdo considerados fundamentais no
exercicio da cidadania, gera perspectivas entre os profissionais da area para a incluséo
da Sociologia nas grades curriculares. Contudo, durante a sua regulamentacdo, o seu
sentido foi alterado. As Diretrizes Curriculares Nacionais do Ensino Meédio
apresentaram como proposta o tratamento interdisciplinar dos contetdos de Sociologia,
esvaziando sua especificidade e o carater de obrigatoriedade.

Desta maneira, € somente em 7 de julho de 2006, que o Conselho Nacional de
Educacédo aprovou, com base na Lei 9.394/96, a incluséo da Filosofia e da Sociologia no
Ensino Médio. A partir do segundo semestre de 2007, todas as escolas teriam que
oferecer as disciplinas em duas aulas semanais em pelo menos um dos trés anos do
curso. No Parana, Conselho Estadual de Educacdo do Parand — CEE - PR, através da
Deliberacdo N.°03/08, determina no Art. 2.° que as instituicbes de ensino deverdo
adequar seu Projeto Politico Pedagdgico na implementacdo da disciplina de Sociologia,

prevendo:

| — a continuidade da oferta no ano de 2009 em ao menos uma das
séries do ensino médio.

Il —a incluséo das disciplinas de Filosofia e Sociologia no curriculo de
todas as séries do ensino médio, de forma gradativa, a partir de 2010,
da seguinte forma:

a) no minimo em uma série a partir do ano de 2009;

b) em duas séries a partir do ano de 2010;

C) nas trés séries, a partir do ano de 2011;

d) nas quatro séries a partir do ano de 2012, para os cursos de dura¢do
de 4 anos. (ESTADO DO PARANA - CONSELHO ESTADUAL DE
EDUCACAO, 2008).

Além disso, a Deliberacdo N.° 03/08, criada pelo Conselho Estadual de
Educacdo do Parana — CEE - PR, ainda determina de acordo com o Art. 5° uma ordem

de prioridade nas habilitagdes dos professores a ser seguida:

I — Licenciatura Plena em Ciéncias Sociais ou Sociologia;

Il — Licenciatura Plena com P6s-Graduacgdo em Sociologia;

I11 — Licenciatura Plena em Filosofia;

IV — Bacharelado em Filosofia com Licenciatura Plena em outra
disciplina;

V — Licenciatura Plena em Historia;

VI - Licenciatura em Pedagogia.

Paragrafo anico Nos incisos IIl, 1V, V e VI, o docente devera
comprovar no seu histérico escolar, no minimo, cento e vinte horas
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cursadas da disciplina de Sociologia. (ESTADO DO PARANA —
CONSELHO ESTADUAL DE EDUCACAO, 2008).

Entretanto, a prépria deliberacdo acusa equivocos na sua formulacdo, pois essa
ndo cita o bacharelado em Ciéncias Sociais ou Sociologia, dando preferéncia a
formacdo de Filosofia, Pedagogia e Historia, ao contrario da disciplina de Filosofia, que
presente na mesma deliberacdo, prioriza os bacharéis em Filosofia em detrimento das
outras formacGes académicas. Na pratica, essa definicdo de quem pode ou ndo dar aula
acarreta muitas discussdes durante todo processo de selecdo e se estende até contratacao
destes profissionais, mas também, decisbes politicas poderiam e podem mudar a ordem
de prioridade, para 0 bem ou para o mal dos profissionais da area. Prova disso, esta nas
diferentes formas que dois governos distintos administraram e administram a educacéo.
No caso do Estado do Parand, até o ano de 2010 e 2011 bacharéis e até académicos de
Ciéncias Sociais tinham preferéncia na classificacdo do PSS em detrimento de
profissionais de outras &reas, esse quadro ndo se mantém em 2012, devido a
“reestruturagdo” do governo, que passa a ser administrado pela entdo oposicéo®’ ainda
no ano de 2011.

Neste contexto, fiz minha inscricdo gratuitamente pela internet no periodo de 22
a 28 de Janeiro de 2010, informando alguns dados pessoais, titulos de profissionalizacdo
e experiéncia. Foi dado um resultado provisério e, apds tempo para recursos, um
resultado definitivo. Fui convocada em Marco de 2010, para comparecer em local
estipulado para participar do “leildo” de aulas, estas sdo expostas em um quadro negro e
uma pessoa responsavel chama um por um, de acordo com a classificacdo no processo
acima referido. No ano de 2011, participei do PSS, fui contratada em dois colégios
estaduais. Entretanto, em meados do més de maio, precisei “abandonar” as aulas, pois a
bolsa de estudos concedida pela Capes (Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior) ndo permitia o acumulo da bolsa com vinculo empregaticio
remunerado®®. Portanto, as discusses descritas sobre Etnologia Indigena em sala de
aula contemplam apenas o ano de 2010.

%" Foi governador do Parand, durante oito anos Roberto Requido do PMDB (Partido do Movimento
Democratico Brasileiro), em 2011, este passa a ser governado pelo Beto Richa, do PSDB (Partido da
Social Democracia Brasileira).

%8 Apesar de a Portaria Conjunta CAPES-CNPq n° 01/2010 permitir essa condicéo para professores da
Rede Publica de Educacdo Basica, algumas interpretacOes indevidas e impréprias de alguns, fui orientada
pela coordenacgdo do programa a “abandonar” as aulas. Ver entrevista com presidente da Capes Jorge
Almeida Guimardes: http://www.capes.gov.br/servicos/sala-de-imprensa/36-noticias/4551-entrevista-
com-o-presidente-da-capes-
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Em 2010, entrei em sala de aula somente no dia dezoito de margo, com 0 ano
letivo j4 em andamento™®, este teve inicio no dia oito de fevereiro, as aulas perdidas
foram repostas durante o periodo vespertino. Entretanto a maioria dos alunos nédo
compareceu e logo os poucos que apareceram no primeiro dia de reposicdo nao
voltaram mais. Neste tempo — que eu devia ficar no colégio, independentemente de
haver aluno ou ndo —, ficava corrigindo trabalhos, colocando o livro de chamada em dia,
ou lendo textos para as disciplinas do mestrado.

Dessa maneira, até 0s pressupostos de Max Weber sobre a méaxima
racionalizacdo dada através da educacdo ficam mesmo no plano do tipo ideal.
Burocraticamente falando, os meus livros de chamada estavam perfeitos*’, como se
todas as aulas do inicio do ano letivo até o ultimo dia que foi no dia 22 de dezembro de
2010 tivessem sido dadas e aproveitadas por meus alunos, e todo o plano de trabalho
docente tivesse sido cumprido. Portanto, é preciso questionar também a forma como
diretores e equipe pedagdgica sdo sensiveis & falta de eficiéncia da administragdo
educacional do municipio, do estado, do pais, pois, agindo assim a escola legitima o
discurso do maior ou menos esforgo individual de cada aluno e desresponsabiliza o
Estado em fornecer uma educacao de qualidade.

Pensando em Pierre Bourdieu, o sistema escolar € um importante e eficaz fator
de conservacao social e ndo de mobilidade social, pois legitima as desigualdades sociais
e sanciona a heranca cultural como dom social e natural. Desde o meu dltimo ano de
graduacdo, apds aulas da disciplina intitulada de “O Pensamento de Pierre Bourdieu”
oferecida pelo professor Walter Licio de Alencar Praxedes™, utilizo Bourdieu para
pensar o0 sistema de ensino, a educacdo publica de nosso pais. Entretanto, agora com
maior amadurecimento tedrico, acredito ser possivel a transformacdo através do
conhecimento e reconhecimento.

Sendo assim, como ja afirmei anteriormente no trabalho “Apontamentos sobre o

Sistema de Ensino como Mecanismo de Dominacado*”, Pierre Bourdieu (2007) propde

% Ha um levantamento feito pelo “grupo de professores de Sociologia” constando mais de mil aulas
(sendo que cada professor pode dar apenas trinta e duas aulas) em Maringa e demais municipios. Para
assumirem essas aulas, sdo contratados sob regime de contrato temporario através de um processo
seletivo simplificado (PSS). A falta de concurso para area e de profissionais com conhecimento em
Antropologia é também um dos agravantes da ndo presenca da Etnologia Indigena nas escolas.

%0 Como meus alunos ndo compareceram s aulas de reposicéo, havia colocado “falta” para todos eles. No
entanto, a equipe pedagdgica responsavel pela organizacéo dos livros de chamada os devolveram para que
eu colocasse “presenca” para todos os alunos, exceto os transferidos e “evadidos”.

*! Doutor em Educacio pela USP, professor da Universidade Estadual de Maringé/PR.

“2 MORI, V. Y. Publicada na revista Urutagua, em 2009. www.periodicos.uem.br.
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uma explicacdo socioldgica que podera esclarecer as diferencas de éxito e fracasso dos
individuos em sua vida escolar. O autor acredita que cada familia transmite aos filhos
um capital cultural, que é proveniente das diferentes bagagens culturais que os pais
carregam, e ndo s o0s pais, mas todo o conjunto de membros do convivio familiar.

Nesse sentido, o pertencimento a determinada classe social tem influéncia direta
no que se concerne ao éxito escolar, “as criancas herdam também saberes, gostos e bom
gosto” (BOURDIEU, 2007, p.45) que sdo atribuidos ao dom natural da crianca. Além
disso, devemos levar em conta o privilégio cultural que as classes mais altas possuem,
pois, capital cultural vem através de praticas culturais, de passeios a museus, visitas a
exposi¢des, do convivio com a mdsica, com a literatura, com a arte. Aliado ao capital
cultural e ao capital social estd também, o capital econémico que proporciona melhor e
maior condi¢do de atividades que contribui para a formagdo do individuo. (MORI,
2009, p.2).

Ou seja, 0 sucesso escolar depende também do capital cultural oferecido pela
familia as suas criancas. No entanto, independentemente do capital oferecido pela
familia, a crianca chega a escola ndo como um “papel em branco”, ela traz consigo
praticas, saberes, experiéncias de vida, portanto, sdo capazes de aprender, apreender,
compreender, entender. Desta forma, se todas sdo detentoras de um sistema cognitivo
que as fazem compreender e praticar uma cultura dentro de casa, na rua ou na igreja,
ndo deve existir crianca que pode aprender mais ou menos, esta diferenciacdo esta no
modo que utilizamos para ensina-la.

Portanto, os professores devem considerar além do capital social herdado e
devidamente mantido e colocado ao seu servigo pelo individuo, a bagagem cultural
investida pela familia:

Aquilo que a crianca herda de um meio cultivado ndo é somente uma
cultura (no sentido objetivo), mas um certo estilo de relagdo com a
cultura que provém precisamente do modo de aquisi¢do dessa cultura.
A relacdo que um individuo mantém com as obras da cultura (e a
modalidade de todas as suas experiéncias culturais) €, portanto, mais
ou menos “facil”, “brilhante”, “natural”, “laboriosa”, “ardua”,
“dramatica”, “tensa”, segundo as condi¢des nas quais ele adquiriu sua
cultura; a aprendizagem osmoética na familia favorecendo uma
experiéncia de “familiaridade” (fonte da ilusdo carismatica), que a
aprendizagem escolar ndo poderia jamais fornecer completamente.
V/é-se, assim, que, ao colocar a énfase na relagdo com a cultura e ao
valorizar o estilo de relacbes mais aristocratico (a facilidade e o
brilho), a escola favorece os mais favorecidos (BOURDIEU, 2007, p.
55).
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Além disso, ainda segundo o autor, é preciso pensar em como as dimensdes
social e simbdlica da reproducdo social se desenvolvem interdependentes. Ha a
dimenséo social que determina a posicdo dos agentes na estrutura social, e a dimenséo
simbdlica, que garante a reproducdo das representacdes sobre a realidade social. A
reproducdo do poder simbdlico depende da reproducdo de sistemas simbdlicos como a
arte, a religido, a lingua, a ciéncia, que sdo instrumentos de comunicacdo e de
conhecimento, portadores de um conjunto de representacfes sobre a ordem social que
por meio da violéncia simbodlica sofrida e aceita pelos dominados torna “possivel o
consensus acerca do sentido do mundo social que contribui fundamentalmente para a
reproducdo da ordem social” (BOURDIEU, 2001, p. 10).

Neste sentido, acredito que a dominagdo se explica principalmente, ao
determinarmos o discurso da meritocracia nos meios escolar, familiar, social. Desta
forma, visualizamos o dominante numa posicdo de “sucesso”, cujo mérito do esforco
escolar estaria em alcanca-lo nesta posicdo. Em perguntas no cotidiano da sala de aula,
quando indagava meus alunos sobre o que seria sucesso para eles, estes respondiam:
“Ter uma bela casa, morar no centro da cidade, um carrdo na garagem”. Portanto, o
préprio sucesso escolar se d& pela manutencdo do status quo da elite dominante, isso
porque 0 que entendemos por “sucesso na vida” é ditado pela mesma, por meio da arte,
da mosica, da cultura, da ciéncia, do conhecimento, dos gostos, das préticas, da
culinaria, do esportes, etc.

Além disso, o efeito da violéncia simbdlica exercida pela escola esta também no
reconhecimento da superioridade da cultura dominante pelas camadas dominadas. A
reproducdo e a legitimacdo das desigualdades sociais propiciadas pela escola néo
resultam apenas da falta de uma bagagem cultural apropriada para a recepcdo da
mensagem escolar. Além de a escola valorizar e cobrar ndo apenas o dominio de um
conjunto de referéncias culturais e linguisticas valoriza e cobra também um modo
especifico de se relacionar com a cultura e o saber.

Sob essa perspectiva o0 antrop6logo norte americano Eric Wolf, entende que os
processos referentes a formacdo de uma sociedade estratificada, seja a estratificagdo em
razdo da conquista ou do desenvolvimento interno, implicam o crescimento de novas
relagGes, culturalmente estabelecidas, que permitem o ajuste dos diferentes grupos entre
si. Até os segmentos socioculturais mais exploradores devem assegurar que o explorado

reaja a alguns de seus simbolos ou sinais.
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Assim, de acordo com Wolf (2003):

A formacdo de qualquer sociedade estratificada requer o
desenvolvimento de uma rede de relacGes culturalmente estabelecidas
que deve ser aprendida e assimilada pelos diversos segmentos
socioculturais da sociedade (WOLF, 2003, p. 201).

Desta maneira, podemos dizer que o sistema escolar € um dos mecanismos que
assegura o aprendizado dos simbolos e sinais pelos dominados. De acordo com
Bourdieu (1992), produzimos e reproduzimos através do sistema escolar dois modos
basicos de nos relacionarmos com a cultura: um primeiro, desvalorizado, se
caracterizaria pela figura do aluno esforgado, estudioso, que busca compensar sua
distancia em relacdo a cultura legitima por meio de uma dedicacdo tenaz as atividades
escolares; e um segundo, valorizado, representado pelo aluno tido como brilhante,
talentoso, inteligente, muitas vezes precoce, que atende as exigéncias da escola sem
demonstrar tragos de um esforgo laborioso ou tenso. O sistema de ensino, sobretudo nos
seus ramos mais elevados, valorizaria e cobraria dos alunos essa segunda postura.

Neste sentido, de acordo com Arroyo (1992), existe entre n6s uma cultura do
fracasso que se alimenta dele e o reproduz. Essa cultura legitima préaticas que rotulam
fracassados, ao trabalhar com preconceitos de raca, género e classe, e que acaba por
excluir porque reprovar faz parte da pratica de ensinar — aprender — avaliar.

Além disso, ndo podemos esquecer o papel do Estado na institucionalizacéo
escolar. Segundo Arroyo (1992), tanto na escola privada quanto na publica ha uma
inddstria, uma cultura da exclusdo. Cultura que ndo é deste ou daquele colégio, deste ou
daquele professor, nem apenas do sistema escolar, mas das instituicdes sociais
brasileiras que reforcam uma sociedade desigual e excludente. Ela faz parte da logica e
da politica da exclusdo que permeia todas as institui¢cdes sociais e politicas, o Estado, 0s
clubes, os hospitais, os partidos, as igrejas, as escolas, perpassando todas as instituicdes,
inclusive aquelas que trazem no seu sentido e fungdo a democratizagdo de direitos
constitucionalmente garantidos como a salde ou a educacao.

Sendo assim, a cultura da exclusdo estd materializada na organizagdo. Ainda

segundo Arroyo (1992):

O que estamos sugerindo é colocar as analises, tanto do fracasso
quanto do sucesso escolar, para além dos tradicionais diagndsticos
reducionistas que os identificam com supostas capacidades dos alunos
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e dos mestres ou com o grau de eficiéncia dos métodos, isolando a
estrutura e o funcionamento do préprio sistema educacional.
Destacamos que estes ndo constituem apenas o palco onde acontecem
0s processos pedagdgicos. Sugerimos que as analises e as propostas
sejam mais enfaticas com o peso que as proprias estruturas escolares
tém no fracasso-sucesso escolar. Referimo-nos a escola e ao sistema
de ensino enquanto unidade organizada, burocratizada, segmentada,
gradeada. Enfim, a escola enquanto modelo social e cultural de
funcionamento organizativo. Esses aspectos sdo determinantes dos
processos e dos produtos. Eles sdo os produtores dos fracassos e dos
sucessos (ARROYO, 1992, p. 48).

Portanto, utilizamos neste trabalho e também no curso para professores, a teoria
critica-reprodutivista de Pierre Bourdieu para que possamos sair do discurso do maior
ou menor esforgo e considerar a situacdo social, econdmica e cultural de nossos alunos
em sala de aula. Isso porque, ha nos discursos da comunidade escolar, entre professores
e também entre os alunos uma naturalidade ou desenvoltura que ndo é reconhecida
como algo socialmente herdado. Ao contrério, tenderia a ser interpretada como
manifestacdo de uma facilidade inata, de uma vocacdo natural para as atividades
intelectuais.

Considero este o primeiro passo, para reconhecer que a sala de aula possui uma
intima ligagdo com o mundo exterior. Desta maneira reconhecemos que a situacdo
sOcio-economica e 0 acesso que estes tém ao conhecimento também influenciam em seu
rendimento escolar.

Tentando levar em conta estes pressupostos, iniciei 0 ano letivo. Lecionei aulas
para todas as turmas do Ensino Médio de um colégio estadual na cidade de Maringa, no
estado do Parana. Entretanto, sera utilizada neste trabalho somente a experiéncia com os
terceiros anos, como ja dito antes, pela divisdo do contetdo programatico do curso de
Sociologia no Ensino Médio.

6.2 - Aulas de Sociologia para o Ensino Médio

No primeiro semestre trabalhei com trés turmas do Ensino Médio, duas no
periodo matutino e uma no periodo noturno, é importante diferenciar os periodos, pois
os alunos apesar de serem diferentes individualmente, apresentam em sua maioria,
caracteristicas socio-econdmicas semelhantes observadas apenas pela troca do turno

escolar.
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Geralmente os que estudam em periodo noturno trabalham durante o dia, e 0s
que estudam no periodo matutino possuem atividades extras curriculares, como cursos
de linguas, cursinhos pré-vestibulares etc. Portanto, as proprias aulas e discussdes a
respeito de teorias antropoldgicas e Etnologia Indigena foram repensadas e apresentadas
numa tentativa de aproximar ao maximo o conhecimento tedrico apresentado ao
cotidiano do aluno. As aulas do periodo matutino tiveram um maior direcionamento
para questdes de vestibular.

As duas turmas do periodo matutino eram divididas em “3° Ensino Médio A” e
“3° Ensino Médio C”. A primeira contava com 39 alunos e a segunda com 40 alunos. A
turma do periodo noturno era denominada de “3° Ensino Médio E” e contava com um

3" de 15 alunos.

namero “flutuante

As turmas matutinas, “A” e “C” eram bem numerosas, mas receberam muito
bem o conteGtdo ministrado. As aulas foram programadas seguindo um plano de
trabalho docente* e na medida do possivel ministradas, devido ao tempo perdido no
inicio do ano letivo. Ao final das discussdes sobre Etnologia Indigena, um tema
abordado em sala de aula fez com que muitos alunos se manifestassem politicamente a
respeito da construco da usina hidrelétrica de Belo Monte™.

A respeito do tema, foram utilizados videos em forma de um documentério e
algumas reportagens televisivas, inclusive, uma declaragdo do entdo presidente da
republica Luis Inacio da Silva, o Lula.

Apoés explanagdo do tema, foi realizado um debate e as duas turmas puderam
expor suas opinides. A turma “A” tinha uma aula vaga*® neste dia e alguns alunos desta
turma quiseram participar do debate realizado com a Tuma “C”.

Um debate muito acalorado. Os alunos se dividiam entre defender a construgéo
de Belo Monte e defender a ndo construcdo da mesma. Os argumentos utilizados para
quem era a favor da construcdo foram focados na geracdo de emprego e na melhoria de

vida para populagdes ribeirinhas, além de manifestacdes acerca do progresso brasileiro.

*% Desisténcias, retornos, faltas dos alunos no perfodo noturno séo in(imeros.

** Em anexo.

> A hidrelétrica de Belo Monte, é considerada a maior obra do Programa de Aceleragdo do Crescimento
(PAC), do governo federal, a ser construida em Altamira no Pard. A constru¢do de Belo Monte vem
sendo alvo de intensos e constantes debates na regido, desde 2009, quando foi apresentado o novo Estudo
de Impacto Ambiental (EIA) intensificando-se a partir de fevereiro de 2010, quando o0 MMA concedeu a
licenca ambiental prévia para sua construcdo. Fonte: http://www.socioambiental.org/esp/bm/index.asp.

“® Dentre os vérios problemas relacionados & escola publica, a falta de professores “reserva”, para
substituir a auséncia de um “titular” faz com que alunos fiquem sem aula e até com que professores
deixem de participar de cursos de formacao por terem que se ausentar da sala de aula.
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Aqueles que eram contra baseavam os argumentos em defesa do meio ambiente e dos
povos indigenas que habitam a regido. Além de citar como as préticas cotidianas de
alguns povos indigenas seriam afetadas, eles falavam também sobre a possibilidade de
encontrar outra forma de obtencédo de energia, a edlica foi utilizada como exemplo.

As aulas noturnas também proporcionaram discussdes calorosas. No entanto, a
defesa acerca da ndo construcdo da usina hidrelétrica em Altamira foi unanime entre os
alunos. Apesar de ndo contar com a participacdo de todos os alunos nas discussoes,
aqueles que se manifestavam se mostravam contra o projeto, sempre remetiam ao
prejuizo aos povos indigenas da regido e a defesa ao meio ambiente.

O término das aulas de Sociologia no primeiro semestre de 2010 foi tranquilo.
Uma visita & ASSINDI — Associacdo Indigenista de Maringa foi prevista para o término
das aulas, mas devido a problemas de agenda e conduc¢do ndo pudemos fazer a visita.
Estes alunos foram entdo convidados a participar da visita realizada no final do ano
letivo de 2010, apenas alguns foram.

No segundo semestre de 2010, lecionei a disciplina de Sociologia para duas
turmas do terceiro ano do Ensino Médio, os “3° Ensino Médio B” e “3° Ensino Médio
D”. E importante mencionar que, ja concluida a disciplina do mestrado de “Etnologia
Indigena e Teorias do Contato”, as aulas tiveram uma preparacdo e programagdo com
mais qualidade e maturidade, devido a uma maior intimidade minha com o conteudo.
Todavia, ndo podemos deixar de mencionar que o segundo semestre é mais cansativo
que o primeiro.

Apesar de as disciplinas estarem separadas por “blocos”, e a cada semestre haver
a novidade de diferentes disciplinas, a mudancga pode ser considerada boa ou ruim, pois
os alunos tém preferéncias pelas disciplinas, uns gostam mais de matematica, fisica,
quimica etc., outros de portugués, histéria, filosofia etc. E mesmo que as disciplinas ndo
correspondam exatamente ao bloco ao qual pertencam: bloco de exatas e bloco de
humanas*’, o préprio “peso” da quantidade de aulas semanais de cada disciplina nos faz
pensar sobre a hierarquizacdo do conhecimento. Esta se estrutura para atender a
demanda do mercado de trabalho capitalista, além das escolhas que os estudantes nao
podem fazer, pois sd@o obrigados a cumprir as disciplinas para alcancar o sucesso
escolar, ou seja, “passar” de ano.

4" Como ja mencionado anteriormente, a Sociologia esté no bloco de exatas.
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Neste sentido, os resultados do primeiro semestre quanto a inser¢do da Etnologia
Indigena pareceram mais satisfatorias quanto a valorizacdo da diversidade cultural.

Ao término do ano letivo de 2010, ao final das aulas sobre Etnologia Indigena,
os alunos do terceiro ano do Ensino Médio foram conhecer a Associagdo Indigenista de
Maringa ja descrita acima. Houve uma breve explicacdo sobre o histérico da instituicao
e a dindmica administrativa, logo apo6s, alguns indios da etnia Guarani Nhandeva,
moradores da Associacdo, e estudantes da Universidade Estadual de Maringé fizeram a
apresentacdo de uma danca Guarani Nhandeva. Apos a visita, em sala de aula, um dos

alunos relatou:

Ahh professora, eu fiquei decepcionado com o que vi, ndo da pra falar
que eles ndo estdo aculturados, frequentam a universidade, falam
portugués, usam “havaianas”, shorts e camisetas, ndo sao mais indios,
perderam a cultura indigena, sdo como nds, e sendo como nos, porque
tém tratamento diferenciado em relacdo ao vestibular, ou recebem
bolsa auxilio para deixarem suas aldeias e frequentarem a
universidade? E outra, mil reais de bolsa, é uma boa grana, ja que ndo
pagam aluguel, da pra viver bem (ALUNO, 2010).

Este aluno em especial, até mesmo apds o término das aulas de Antropologia em
sua turma, ainda se baseava na aculturacdo para questionar o tratamento diferenciado
que os indigenas universitarios da UEM, moradores temporéarios da ASSINDI, recebem
do governo. Esse depoimento pode ser compreendido como uma das consequéncias dos
discursos erréneos sobre os indigenas. Enquanto estes existirem, os indigenas terdo que
continuar lutando por seus direitos, e terdo que se enquadrar as regras e imposicoes da
sociedade ndo-india para que sejam respeitados.

No entanto, um aluno da turma do primeiro semestre, em uma confraternizacéo
dos alunos dos terceiros anos, apos a cerimdnia de conclusdo de curso, fez a seguinte

avaliacdo sobre o aprendizado:

Professora gostaria de agradecer pelo aprendizado. Antes das aulas de
Antropologia eu nem sabia que ainda existia indio. E também agora
consigo olhar de maneira diferente, menos preconceituosa, para outros
grupos diferentes do meu (ALUNO, 2010).

Talvez, o fato de as turmas do primeiro semestre de 2010 ndo terem visitado a
ASSINDI possa ter resultado na fala de nossos informantes, pois, ir conhecer os
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indigenas e ndo encontrar “aquele” indio apreendido em nossa memoria pode reafirmar
os discursos de que sdo exatamente como nos.

No entanto, acredito que apostar na insercdo da Antropologia nos contetdos
escolares para que aconteca a valorizacdo da Diversidade Cultural em nossa sociedade
pode fazer com que muitas de nossas criangas e jovens passem a perceber ndo s6 0s
grupos de sua sociedade de maneira diferente, como os individuos também. Isso faz
com que a diferenga seja valorizada, e ndo utilizada como mecanismo de discriminagéo,

depreciacéo e consequente dominacao.

6.3 - Cursos de Formacao para Professores (DEB-Itinerante)

Ainda no primeiro semestre de 2010, fiz a inscricdo de uma oficina sobre
Etnologia Indigena intitulada de “A Importancia das Teorias Antropoldgicas para
Compreender os Grupos Etnicos*” no DEB lItinerante 2010*°, que tinha atividades
programadas para os dias 09, 10 e 11 de junho. Ministrei a oficina no dia 11 de junho,
ultimo dia de encontro, e esta era destinada apenas a professores que ministravam e/ou
ainda ministram a disciplina de Sociologia. Estavam presentes cerca de trinta
professores, a maioria destes possui formacdo em Ciéncias Sociais pela Universidade
Estadual de Maringd, sendo entdo colegas e ex-colegas de graduacdo. Porém, apesar
destes atuais colegas de profisséo terem estudado com os mesmos professores e feito as
mesmas disciplinas que eu na graduacdo, como ja dito antes, alguns ainda reproduzem o

discurso da aculturacéo e de exterminio dos grupos indigenas:

Eu ndo consigo acreditar que o movimento de globalizacdo ndo va
acabar com a cultura indigena, vemos cada vez mais no nosso dia a
dia a incorporagdo dos modernismos, a mundializacdo do
“americanismo” esta cada vez mais sendo incorporada na nossa
cultura, e os indios estdo aderindo a tudo isso (PROFESSOR, 2010).

Desta maneira, podemos questionar a presenca da Etnologia Indigena também
nos cursos de Ciéncias Sociais/Antropologia. Apesar de uma maior articulacdo dos
argumentos, na fala dessa professora de Sociologia, formada em Ciéncias Sociais pela
UEM, podemos identificar essa preocupacao.

“8 Em anexo.

“° Este caracteriza-se como um curso de formagao destinado ao encontro de professores, organizado pela
SEED. No ano de 2010, a SEED preparou um evento em que as oficinas seriam ministradas pelos
proprios professores da rede basica de ensino.
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H& uma vasta producdo bibliografica no campo da Antropologia com estudos e
conceitos formulados para trabalhar a alteridade. No que tange a cultura indigena, a
Etnologia Indigena se encarrega destes estudos e conceitos, porém, estudo prévio sobre
as grades curriculares, realizado em 2010, dos cursos de Artes Visuais, Historia e
Letras, todos da Universidade Estadual de Maringd, revela que ndo ha disciplinas
direcionadas aos estudos culturais indigenas, e quando ha, estas possuem o carater de
disciplina optativa®. A grade curricular do curso de Artes Visuais tem como disciplina
obrigatoria Antropologia da Arte, e como disciplina optativa Arte e Grafismo Indigena.
Na grade curricular do curso de Histdria, estudos sobre comunidades indigenas
aparecem na disciplina obrigatoria de carater semestral Hist6ria do Parana I, a disciplina
de Antropologia aparece como optativa e como tdpicos especiais optativos, Tépicos
Especiais em Etno-Historia das Populacdes Indigenas no Brasil. Na grade curricular do
curso de Letras ndo ha disciplina voltada para Antropologia ou para estudos culturais
indigenas. Na grade curricular do curso de Pedagogia da UEM ha a disciplina intitulada
de “Politicas Publicas e Gestdo Educacional: Docéncia e Diversidade Cultural”, de
carater obrigatorio, com carga horéria de 68 horas.

Entretanto, apesar da ndo presenca da Etnologia Indigena como disciplina
obrigatoria nos cursos de formacédo para as disciplinas curriculares do Ensino Médio, as
quais a Lei n°11.645/08 faz referéncia, ha na UEM o Laboratério de Arqueologia,
Etnologia e Etno—Historia que realizou trabalhos e projetos relacionados a Etnologia
Indigena com professores da rede bésica de ensino, mas que no momento desenvolve
trabalhos com e sobre as comunidades indigenas e ndo sobre a educacao do pensamento

da sociedade nacional em relacéo aos indigenas.

6.4 - Curso de Formacdo para Professores e Funcionarios - As Equipes
Multidisciplinares

Inicialmente, a proposta deste trabalho foi acompanhar as discussdes sobre
questBes indigenas nas escolas estaduais de Maringd, para atendimento da Lei n°
11.645/08, a partir dos encontros com as equipes multidisciplinares. Procurei 0s
coordenadores do Nucleo Regional de Maringa e também entrei em contato com os

coordenadores da Secretaria Estadual de Educacdo do Parand, responsaveis pela

%0 Estudo realizado através do portal da Universidade Estadual de Maringa: www.uem.br
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orientacdo as equipes. As informacdes se desencontravam, e a organizacdo passava da
Coordenacdo da Educacdo Escolar Indigena (CEEI) para a Coordenacdo de Educacédo
para Relacdes Etnico — Raciais (CERDE)*'. Fui informada de que, aqui no municipio de
Maringé, agdes para o atendimento a questdes indigenas ainda eram incipientes, devido
a falta de profissionais com formag&o para tal.

Considerando que a negativa quanto a formacdo de professores ja pode ser
considerada como resposta ao questionamento sobre o cumprimento da Lei N°
11.645/08, para obter dados necessarios para conclusdo deste trabalho, decidi assumir o
papel de organizar e oferecer um curso de formacao®?, englobando o meu conhecimento
sobre Antropologia e Etnologia Indigena. Desta forma, ndo pude acompanhar todas as
escolas estaduais da cidade, limitando-me a atender a escola em que trabalhei em 2010 e
inicio de 2011, o que acabou por ser bom para o trabalho, pois fazendo este recorte,
pude estabelecer a correspondéncia entre os depoimentos dos alunos e de seus ex e/ou
atuais professores.

Aproveitando o cronograma organizado pela CERDE para o cumprimento de
atividades destinadas ao cumprimento das leis N° 11.645/ 08 e a N° 10.639/03 no que se
refere a educacdo para relacBes étnico-raciais, foram destinados as equipes
multidisciplinares encontros aos sadbados que totalizaram a carga horaria de oitenta
horas, divididos em dez dias. Os encontros foram organizados para que na parte da
manhd houvesse explanacdo dos textos e conceitos, além de discussdes acerca do
apresentado e que os professores destinassem o restante do tempo para leitura prévia
dos textos a serem discutidos. Os encontros aconteceram nas seguintes datas: 30 de
abril, 07 de maio, 28 de maio, 04 de junho, 02 de julho, 06 agosto, 03 setembro, 01 de
outubro, 05 de novembro, 03 de dezembro, todos realizados no ano de 2011, E
importante ressaltar que ndo organizei todos os encontros, além destes ndo terem sido
realizados integralmente como previstos: com leitura de textos e/ ou explanacdo de
contetdos. Exemplo disto sdo os dias 30 de abril e 03 de dezembro, que ndo serdo
descritos neste trabalho por terem sido organizados por mim, além do dia 04 de junho
que tinha um encontro programado, mas que foi adiado devido a realizacdo da

> Ver também neste texto, o arranjo burocrético para atendimento de leis que tratam sobre a valorizagio
da diversidade étnica-cultural.

52 Em anexo.

%% Nem todos 0s encontros aconteceram na data estipulada pela SEED. Houve remanejamento de datas
por causa de outros compromissos escolares. No entanto, devido a necessidade de um detalhamento
burocratico dos encontros para os coordenadores da CERDE, decidi manter as datas estipuladas pela
mesma.
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Assembleia Estadual de Maringa realizada pela APP - Sindicato (Sindicato dos
Trabalhadores da Educacao do Parand) que acontecia no dia.

Dito isso, nosso primeiro encontro aconteceu no dia 07 de maio de 2011, com a
participacdo de quinze professores, em uma das salas do préprio colégio. Houve uma
breve apresentacdo sobre a minha formacéo e explanacao sobre 0 meu interesse de fazer
uma analise dos encontros além de descrevé-los em minha dissertacdo de mestrado.
Solicitei que respondessem a um questionario® relatando o conhecimento que tinham
sobre os indigenas. Fiz apresentacdo sobre o curso e o cronograma de estudos e leituras
que realizariamos no mesmo. Além disso, este primeiro encontro foi o de
esclarecimentos sobre as recentes leis educacionais que obrigam a insercdo da tematica
indigena, africana e afro-brasileira no contexto escolar, através das leis N° 11.645 de
2008 e N° 10.639 de 2003, respectivamente. Num segundo momento, discutimos sobre
a necessidade da escola em trabalhar a diversidade cultural em seu meio e sobre os
problemas enfrentados no dia a dia de professores e equipe pedagdgica quanto a ndo
valorizacdo da diversidade, quando esta é transformada em desvalorizacéo.

Este primeiro encontro com o0s professores que compunham a equipe
multidisciplinar, agora como “formadora”, e ndo mais colega de profisséo, foi produtivo
houve relatos sobre casos de alguns alunos discriminados (conhecia e presenciava
grande parte dos relatos por também ser professora na instituicdo) que eram
considerados “diferentes” da e pela maioria das criangas e jovens estudantes. Foi um
importante momento para diagnosticar a fala dos professores e equipe pedagdgica sobre
0s problemas relacionados com o tema da diversidade. Percebi que em muitas falas
quando a problematica se trata de uma diversidade relacionada com déficit intelectual,
respaldado por laudos médicos, psiquiatricos ou psicoldgicos, ha uma tendéncia dos
professores em ignorar as situagdes de discriminagdo. Neste momento, tendo a defender
professores e ndo a culpa-los. Assim como Arroyo (1992), entendo que consciéncia do
direito a educacdo bésica universal avancou, porém ndo conseguimos que a escola se
estruturasse para garantir esse direito. Em uma sala com quarenta alunos e falta de
profissional especifico — o psicélogo — para trabalhar com a individualidade o que
podemos fazer é apenas “empurrar” este aluno para a vida em sociedade, 0 que ndo
desresponsabiliza a atitude do professor, mas chama responsabilidade para a sociedade

também.

%% Em anexo.
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Neste clima de inquietagdo e desconfianca em relacdo ao curso, o segundo
encontro, realizado no dia 28 de maio de 2011, foi para discutir o papel da escola na
reproducdo e legitimacdo das desigualdades sociais advindas da desvalorizagdo da
diversidade seja esta social, cultural, étnica, evocada para fundamentar a discriminacéo.
Trabalhamos com a teoria critico-reprodutivista de Pierre Bourdieu, ja mencionada
neste trabalho. Assistimos a um video produzido pela Univesp TV para o Curso de
Pedagogia da Universidade Virtual do Estado de S&o Paulo® e também, um trecho do
filme “Quanto vale ou é por quilo?” *° de 2005, dirigido por Sérgio Bianchi. Neste
encontro, a minha intencdo era a de suscitar a discussdo acerca da forte presenca do
discurso meritocratico entre a comunidade escolar no que diz respeito ao sucesso ou ao
insucesso escolar de cada aluno.

No entanto, as exce¢des que fogem a regra continuam a permear 0s discursos
daqueles que tratam a educacdo como algo desvinculado dos processos histéricos,
sociais, econémicos e culturais de cada unidade familiar e a0 mesmo tempo cobram
maior participacdo dos pais nos processos educativos de seus filhos. Como professores,
pedagogos e diretores querem cobrar maior responsabilidade dos pais se aqueles se
omitem quando estes ndo se fazem presentes?

Acredito que a maior responsabilidade da Sociologia no Ensino Médio é a de
fazer com nossos jovens e adolescentes compreendam que ndo devemos somente viver
em sociedade, mas viver como sociedade. E preciso nos responsabilizar pelos outros
também, pois as a¢des de outrem interferem diretamente em nossas vidas, em nossas
escolhas, em nossas acdes. No entanto, em se tratando de professores, ha certa
resisténcia em questionar as suas préprias praticas educativas para poder reconhecer e
valorizar a diversidade cultural existente no contexto escolar.

Para o terceiro encontro, realizado no dia 04 de junho de 2011, acontecia na
cidade de Maringa o encontro estadual da APP-Sindicato, o sindicato que representa 0s
trabalhadores da educacdo do Estado do Parand. Achei importante participarmos da
mesma. Compreendendo que a instituicdo escolar ndo esta desvinculada dos processos
politicos, para que possamos sair dos discursos individualistas da meritocracia, é preciso
participagdo politica nas decisbes que dizem respeito a escola. Para isso, foi passado um

> Ppara visualizar o video acesse: http://blogdowashingtondourado.wordpress.com/2011/11/02/a-

sociologia-da-educacao-de-pierre-bourdieu-limites-e-contribuicoes/
% Para visualizar o video acesse: http://www.youtube.com/watch?v=hJB2g8CTLIY &feature=related



95

video com a declaragdo da professora Amanda Gurgel’” em audiéncia com deputados
sobre greve dos professores da rede publica de ensino no Estado do Rio Grande do
Norte, realizado no dia 05 de maio de 2011, que rodou as redes sociais e ganhou
repercussdo nacional. ApOs assistirmos ao video, convidei-os para participar da
assembleia que ja acontecia. Todos 0s presentes concordaram e aceitaram 0 meu
convite, com excecdo de uma professora que disse: “Eu ndo posso, tenho que voltar pra
casa as 11 horas para fazer o almo¢o”. Houve entdo, um siléncio geral, e “quebrei o
gelo” dizendo em tom de brincadeira: “se a nossa sociedade ainda continua machista, e
as maes tém participacdo fundamental na educacdo dos filhos, quem é que sdo os
machistas, 0s homens ou as mulheres?”.

No quarto encontro, realizado no dia 02 de julho de 2011, preparei a
apresentacdo de um trabalho do professor Walter Lucio de Alencar Praxedes, intitulado
de “Questdo da educacdo para a diversidade sdcio-cultural e o etnocentrismo®”. O texto
havia sido previamente deixado na copiadora da escola para que os professores lessem
com antecedéncia, mas, por problemas de comunicagdo e desorganizacdo, o texto em
maos dos professores era outro. Entretanto, € importante ressaltar que ha no més de
julho um compreensivel cansaco em relacdo ao dia a dia escolar, por se tratar de uma
organizacdo por blocos, é no meio do ano letivo que professores se desgastam com a
realizacdo e correcao de trabalhos e avaliagdes.

Mesmo assim, foram explicitados conceitos como racismo, etnocentrismo,
etnia, preconceito, e por fim um apanhado sobre as possibilidades de superacdo do
eurocentrismo. Ao explanar conceitos formulados pela Antropologia, os professores
falaram sobre a diversidade de diferencas que enfrentam no dia a dia da escola. Uma
professora em especial questionava o grupo (e também a si mesma) sobre como
valorizar a diversidade se esta muitas vezes se mostrava contra 0s seus principios
religiosos.

A questdo da diversidade de género e questdes relacionadas a sexualidade dos
estudantes € um ponto de conflito ao falarmos sobre valorizagdo da diversidade. Apesar
de a escola ser uma instituicdo laica, ndo podemos desconsiderar os individuos que a
compbem, estes também possuem crencas. O que devemos fazer é desnaturalizar essas

relagbes que se estabelecem de maneira mais ou menos hierarquizadas para que

> Amanda Gurgel é professora de Lingua Portuguesa. Acesso em:

http://www.youtube.com/watch?v=7iJONQziMrc
%8 Este texto estad presente no caderno “Introducdo & Antropologia. Formacdo de professores na
modalidade a distancia, de 2005.
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possamos desvendar 0s movimentos de opressdo e discriminacdo que se processam no
ambiente escolar.

Provocar e questionar abertamente a diversidade de valores religiosos que
permeiam os discursos do que é ou ndo pecado, do que se pode ou ndo fazer, foi uma
estratégia de chamar atencdo para as atitudes e acdes discriminatérias em relacdo aos
estudantes que se mostravam diferentes. Neste encontro, pudemos rever as nossas
préprias atitudes e acdes discriminatérias em sala de aula que passam despercebidas na
correria do dia a dia. Sendo assim, saimos do curso para as curtas férias de julho com
muitos questionamentos.

De volta as aulas, apés curto periodo de férias, o quinto encontro foi realizado
no dia 06 de agosto de 2011%*°. Os conceitos abordados foram de preconceito,
etnocentrismo, estranhamento e naturalizacdo, alteridade. No entanto, tivemos muito
debate no encontro devido ao texto apresentado, “Ritos Corporais entre os Nacirema”
de Horace Miner do ano de 1976. Fizemos o exercicio de ler o texto na integra, uma
professora se ofereceu para a leitura. O texto nos fala sobre a nossa prépria civilizag&o.
Porém, faz a descricdo de nossas praticas cotidianas de maneira a estranha-las, como se
realmente fossem préticas e costumes de outro povo, fazendo com que haja suspiros de
espanto e horror durante a leitura.

Ao questionar o grupo sobre os “nacirema” (que de tras pra frente Ié-se
american) uma pedagoga perguntou se esse povo ainda existia, pois as suas praticas
pareciam muito “primitivas” e dali surgiram tantos outros comentarios de julgamento
sobre o que acabavamos de ler. Houve espanto quando revelei que eram as nossas
praticas cotidianas ali descritas, disseram em tom de brincadeira: “ndo sou esse povo,
ndo”. Passado este momento, comegcamos a discutir 0s conceitos de alteridade,
preconceito, e etnocentrismo tdo presentes em nossas falas e atitudes. Neste sentido,
apos introducdo dos conceitos trabalhados principalmente pela Antropologia, nos
voltamos para a especificidade da Lei N° 11.645/08.

Para isso, N0 nosso sexto encontro, o texto estudado foi encontrado no site da
SEED no espago do departamento da diversidade, no entanto, ndo se encontra mais

% Importante ressaltar que excepcionalmente neste dia, fomos até outra escola para realizar o curso, havia
professores e funcionarios de mais duas escolas. O encontro das escolas aconteceu pois ao lecionar a
disciplina de Sociologia em outro colégio estadual de Maringa, conheci uma pedagoga que se interessou
pela questdo indigena, nos convidando para a sua escola.
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disponivel na pagina do site citado. E intitulado de “Cinco ideias equivocadas sobre 0s
indios” de José Ribamar Bessa Freire®.

Realizamos neste dia o esclarecimento das principais ideias equivocadas sobre
os indigenas que permeiam o imaginario nacional e que ainda fazem parte dos discursos
escolares. Os conceitos contidos no texto e discutidos foram: indio genérico; Culturas
atrasadas; Culturas congeladas; indios pertencem ao passado; e Brasileiro ndo é indio.
Pudemos visualizar através desta exposicdo de ideias, 0 equivoco presente também nas
falas dos professores, pois estas refletiram na fala dos alunos. Foram utilizadas falas dos
alunos, coletadas no ano de 2010, para discutir a distancia entre o que sabemos sobre 0s
indigenas e a producdo da Etnologia Indigena acerca do assunto.

O debate acerca dos conceitos apresentados nao foi tdo caloroso quanto o debate
realizado com os alunos. Tivemos um momento de reflexdo sobre os conceitos
apresentados. Uma professora questionou sobre como trabalhar a questdo indigena em
sala de aula, por se tratar de aulas de Artes, ela gostaria de saber se a maneira como
havia apresentado aos alunos estava equivocada. Sugeri que ndo trabalhasse a questdo
indigena como algo genérico e por isso determinasse a origem étnica da arte
apresentada em sala de aula bem como esclarecimentos do presente da mesma, para que
ndo fosse tratada como algo do passado, exterminado.

ApoOs apresentacdo e discussdo do texto que trata sobre as ideias equivocadas
que temos em relacdo aos indigenas, assistimos a dois videos (0s mesmos a que 0S
alunos assistiram nas aulas de 2010) tratando sobre a pluralidade cultural e étnica dos
indigenas®™. Os ouvintes se assustam ao saberem que no Brasil ha uma diversidade de
mais de duzentas populacbes indigenas e indagam sobre a proximidade destes com o
“homem branco”. Dizendo que o contato pode fazer com que essas populacdes
desaparecam. O discurso que permeia esse imaginario de exterminio tem fundamento
principalmente, no uso que indigenas passam a fazer das “coisas” do “homem branco”
devido a proximidade com o mercado de consumo.

Neste sentido, é preciso sempre lembrar que atualmente, para os indigenas que

ainda vivem no Parand, ter acesso ao consumo é uma questdo de sobrevivéncia, pois

8 professor da Universidade do Estado do Rio de Janeiro e coordena desde 1992 o Programa de Estudos
dos Povos Indigenas.

81 Os videos apresentados em sala de aula fazem parte de uma série de dez programas para televisao.
indios no Brasil foi produzida para inserir a discuss&o sobre historias e culturas indigenas nas escolas do
pais, Indios no Brasil é uma iniciativa da TV Escola, da Secretaria de Educagio a Distancia, do Ministério
da Educacéo produzido pela Video nas Aldeias. Disponivel em:
http://www.videonasaldeias.org.br/2009/indios_no_brasil.php



98

estes ndo mais conseguem viver da cacga, da pesca, da agricultura etc., como viviam
antes. Com as aulas e palestras, percebi que o principal argumento de alunos,
professores e funcionarios ao dizerem que ndo existem mais indigenas no Brasil, é
justamente por estes também utilizarem os bens produzidos pela modernidade. Em
confronto com o indio imaginario, que anda pelado e vive no mato, visualizar indigenas
como estudantes universitarios, professores, enfermeiros, advogados etc., dirigindo
carros, usando calca jeans e sapatos, resulta em estranhamento, mas ndo um
estranhamento que valoriza, mas aquele que discrimina.

Levando em conta as impressdes do encontro anterior, o sétimo encontro
realizado em sala de aula aconteceu no dia 03 de setembro de 2011 e abordou conceitos
abordados foram cultura, contato interétnico, etnicidade, fronteiras étnicas, identidade
cultural. O contetdo abordado neste encontro teve respaldo da producdo académica de
antrop6logos que se dedicam a estudar os movimentos étnicos e interétnicos. Os
conceitos abordados como o de cultura em que esta € um conjunto de formas
simbdlicas, que possui acdes, objetos e expressdes significativas de varios tipos, sendo
preciso levar em consideracdo como essas formas simbolicas sdo produzidas,
transmitidas e recebidas nos contextos e processos historicamente especificos e
socialmente estruturados (GEERTZ, 2008), foram primordiais para compreendermos a
necessidade de cursos que capacitem a comunidade escolar para tratar sobre a
valorizagdo da diversidade cultural em seu contexto. Entendendo que somente
visualizando uma cultura dindmica e nunca estatica é que podemos avancar em algum
sentido.

Desta maneira no oitavo e Ultimo encontro realizado no dia 05 de novembro de
2011 realizamos uma visita a ASSINDI — Associacdo Indigenista de Maringa, com
apresentacdo da associacdo, de musicas e dancas do universo ritual dos indigenas da
etnia Guarani Nhandeva, sendo em sua maioria filhos, filhas, esposas, esposos, dos
estudantes e os proprios estudantes da Universidade Estadual de Maringa. Além dos
professores da escola que participaram integralmente ao curso que ofereci, professores e
funcionarios das outras duas escolas que participaram de apenas um encontro também
se reuniram a nos nesta visita. Ao chegarmos a associacdo, nos deparamos com um
grupo de estudantes de uma faculdade da cidade que participou conosco das
apresentacdes preparadas pelos moradores e funcionarios do local.

Fomos recepcionados pela presidente e fundadora da ASSINDI, chamada de D.
Darcy, e nos acomodamos confortavelmente. A D. Darcy foi a primeira a falar.
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Apresentou as construcdes da associacao e falou sobre a doacéo recebida por cada uma
das casas®®. Informou sobre a ajuda mensal, que a associacdo recebe da prefeitura
municipal, para manutencdo do local e doagbes da comunidade. Todavia, ressaltou as
dificuldades enfrentadas para manutengdo do local e da falta de apoio do poder publico
e que a ajuda financeira é insuficiente para manter a associacdo. Em seguida, um
morador da associacao, estudante de Direito da UEM, com ajuda de dois mapas, inicia a
apresentacdo sobre as terras indigenas, algumas ja demarcadas e outras ainda em
processo de demarcacdo, e fala sobre as dificuldades de acesso a saude, alimentacéo,
educacdo, a propria disputa pela moradia, a discriminacdo sofrida etc. O palestrante
afirma que a necessidade de se tornar advogado, conhecer das leis do “homem branco”
é imprescindivel, justamente pela necessidade de comunidades indigenas defenderem o
seu direito a terra.

Apl6s exposicdo, houve uma discussdao sobre as terras indigenas serem
propriedade do Estado e ndo dos proprios indigenas. Uma professora levantou a
preocupacdo com a defesa do territério nacional, alegando que é questdo de seguranca
publica o pertencimento dessas terras ao Estado e ndo aos indigenas, pois estas
poderiam ser vendidas a outros paises. Neste momento, houve certo desconforto, pois o
estudante (e eu também) argumentava sobre 0os mandos e desmandos do Estado, pois se
as terras ndo eram propriedade das comunidades indigenas, estas poderiam ser
“remanejadas” a qualquer momento. Relembrei e passamos a discutir como exemplo a
construcdo da usina hidrelétrica de Belo Monte, cujo andamento do projeto, pode
expulsar comunidades inteiras do local que habitam devido as mudancas de curso e
vazéo do Rio Xingu.

Passado este momento, fomos convidados a assistir a uma apresentacéo de canto
e danca do universo mitolégico Guarani Nhandeva. Fizemos um grande circulo em
volta dos indigenas que vestiam saias feitas de folhas de palmeiras e tinham os corpos e

rostos pintados com urucum, vestimenta e pintura utilizadas, por eles, em momento

62 S30 a0 todo sete construcdes: 1 - Casa Kaingang: construida com recursos da Campanha da
Fraternidade - Ano 2002: Por uma terra sem males; 2 - Casa Guarani: construida com recursos do Fundo
Canada; 3 - Casa Haida: construida com recursos do Fundo Canadé; 4 - Casa Sdo Francisco: construida
com recursos da Ordem Franciscana - Italia; 5 - Casa Xeta: construida com recursos da comunidade
brasileira em Hamamatsu - Japdo e Movimento Ecuménico de Maringd; 6 - Abrigo Venkan-Nha F&:
construido com recursos do Ministério do Meio Ambiente Brasilia; 7 - Centro de Educacdo Infantil
Mitangue-Nhiri: ~ construido com  recursos da  Kindermissionswerk-Alemanha.  Fonte:
http://www.assindi.org.br/assindi.aspx.
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ritual em suas comunidades. Uma professora chegou perto de mim e disse: “Eles ndo
precisam se apresentar. N&o precisam se caracterizar, cantar e dangar pra nos provar que
sdo indios”. Retornei: “Mesmo que este momento ndo seja de fato retratado como
acontece em suas aldeias, € bom pra gente conhecer e demarcar a diferenca, ndo de
maneira a folclorizé-los, mas para valoriza-los”.

Acabados 0 canto e a danca, alguns professores e funcionarios compraram
alguns dos cestos, colares e brincos que estavam expostos devido a nossa visita. Todos
pareciam animados e satisfeitos ao término do encontro.

Ao final do encontro, professores e pedagogos levantaram a possibilidade de
uma arrecadacao de brinquedos para as criangas da instituicdo, devido a proximidade do
Natal. Fui perguntar para D. Darcy qual era a necessidade das criangas, esta falou sobre
chinelos de dedo. A doagdo nunca aconteceu.

Fomos embora, houve uma satisfacdo, acredito que por parte dos professores e
funcionarios que foram conhecer a ASSINDI. Apesar de ainda haver discursos
discriminatorios, o curso foi um importante “termémetro” para indicar as quantas
andam as ac¢des das escolas estaduais de Maringa para o cumprimento da Lei N° 11.645.

Além disso, o trabalho com os professores e funcionarios nos mostrou que a
possibilidade de valorizacdo da diversidade cultural em seu meio € possivel, além de
desmascarar os discursos equivocados que devem ser esclarecidos para que uma nova
visdo sobre 0s indigenas e suas comunidades seja interiorizada. Como entdo, podemos
corrigir os discursos equivocados a respeito do indigena? Acredito que, trabalhar com a
ideia de hibridacao cultural presente no livro “Culturas Hibridas: estratégias para entrar
e sair da modernidade”, de Nestor G. Canclini, de 2008, pode ser uma tentativa de sair
dos discursos de aculturacdo e perda de identidade, isso porque, compreendemos que a
maior dificuldade encontrada para garantia de direitos a esses povos € o discurso de que

estes ndo podem viver como nés, sociedade nacional.

6.5 - Discutindo a Hibridacéo

Com o advento da globalizagcdo um falacioso discurso foi difundido entre as
sociedades, o de que as culturas se transformariam numa s6, acabando com as
especificidades culturais de cada povo. O que vimos, porém, foi outro movimento, um
movimento em que esses povos reivindicavam pelo direito de manter as suas tradi¢oes e

subsidios para tal, além de também exigirem o direito a apropriacdo e ao acesso aos
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bens materiais produzidos pela modernidade como descrito no capitulo anterior, no
exemplo que Novaes nos da sobre os indios das etnias Térena e Xavante que
reivindicam por maquinas que auxiliem na producdo de arroz.

Segundo Canclini (2008), os processos globalizadores acentuam a
interculturalidade moderna quando criam mercados de bens materiais e dinheiro,
mensagens e migrantes. Porém, ha um grande desafio em aceitar a pluralidade das
inimeras e diversas tradi¢cbes, no caso dos indigenas a apropriacdo desses bens
materiais, bem como o acesso aos mercados e ao dinheiro é um dos principais
argumentos da sociedade ndo-india para que os rotulem como aculturados.

Para o indigena, ser um aculturado resulta em dificuldades de acesso a salde e a
educacdo diferenciada, por exemplo. Acredito que o principal meio de disseminacédo de
saberes em relacdo ao indigena é a escola, nesta aprendemos somente que os indigenas
foram os primeiros habitantes do Brasil, que muitos foram massacrados e exterminados,
e hoje, hd um forte desejo de proteger enquanto sinbnimo de alteridade, de origem, as
comunidades indigenas que restaram. Porém, acredito também que quando conhecemos
o0 indigena apenas no passado, entendemos que os direitos a esses povos s6 podem ser
garantidos e atendidos quando estes se apresentam tal como eram, tal como foram,
sendo-lhes negado o direito de acesso a quaisquer produtos que ndo sejam o “arco e a
flecha”.

Neste sentido, ainda trabalhamos alguns conceitos ultrapassados sobre as
especificidades étnicas contribuindo com a manutengdo das ideias citadas acima.
Segundo Canclini (2008), transferir o conceito da hibridacdo biolégica para as formas
culturais € um dos caminhos para sairmos dos discursos biologisticos e essencialistas da
identidade, da autenticidade e da pureza cultural, dando conta das formas particulares de
conflito geradas na interculturalidade recente em meio a decadéncia de projetos
nacionais de modernizagéo.

De acordo com o autor, o conceito de hibridacdo para as formas culturais sdo
“processos socioculturais nos quais estruturas ou praticas discretas, que existiam de
forma separada, se combinam para gerar novas estruturas, objetos e préaticas” (Canclini,
2008, Introducdo a edicdo de 2001, p. XIX). A hibridacdo surge da criatividade
individual e coletiva na vida cotidiana e no desenvolvimento tecnolégico. Esta interessa
tanto os setores hegemdnicos como os populares que querem se apropriar dos beneficios
da modernidade o que leva a relativizacdo da identidade. A reducgédo da hierarquia dos
conceitos de identidade e heterogeneidade em beneficio da hibridacéo tira o suporte das
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politicas de homogeneizacdo fundamentalista ou simples reconhecimento (segregado)
da “pluralidade das culturas”.

“A hibridacdo como processo de intersecdo e transacdo € o que torna
possivel que a multiculturalidade evite o que tem de segregacéo e se
converta em interculturalidade. As politicas de hibridacdo serviriam
para trabalhar democraticamente com as divergéncias, para que a
historia ndo se reduza a guerra entre culturas, podemos viver em
estado de guerra ou em estado de hibridagdo” (Canclini, 2008,
Introducdo a edigdo de 2001, p. XXVII).

Neste sentido, Canclini (2008), nos alerta que os processos de hibridacdo devem
ser estudados situando-os em relagdes estruturais de causalidade e dar-lhes capacidade
hermenéutica, ou seja, de torna-los Uteis para interpretar as relacGes de sentido que se
constroem nas misturas. Esta deve compreender, explicar as “misturas culturais” e néo
apenas descrevé-las. Para isso, devemos compreender as estratégias de entrada e de
saida da modernidade, sendo a hibridacdo o processo ao qual é possivel ter acesso e
abandonar a mesma, bem como estar excluidos ou subordinados a este processo. Desta
maneira poderemos entender as posi¢cbes dos sujeitos a respeito das relacOes
interculturais.

Neste caso, em se tratando de indigenas, o discurso de aculturacdo cairia por
terra, pois 0s indios ndo passariam a ser considerados indios porque se mantém ligados
exclusivamente as tradicGes, isto €, quando a sociedade ndo-india entender os processos
de entrada e saida da modernidade através da hibridacdo, entendera que a necessidade
dos povos indigenas de intersecdo e interacdo com a sociedade ndo-india é uma questdo
de sobrevivéncia, cidadania e ndo uma questdo de homogeneizagéo cultural.

Sendo assim, € necessario reivindicar a valorizacdo da diversidade, da
heterogeneidade cultural. Para isso, elegi o espago escolar como o principal meio para
disseminar uma nova (mas ndo atual) visdo sobre os indigenas, compreendendo que, ao

valorizarmos a diversidade cultural, toda e qualquer diferenca podera ser respeitada.
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Consideracoes finais

As reflexdes que atribuem a educacdo o papel de promover a transformacédo
social nos apontam para, entre outras coisas, a importancia da criacdo de escolas com
praticas pedagogicas especificas para determinados grupos. Grupos minoritarios vém
lutando para uma educacdo diferenciada que privilegie as necessidades, saberes e
praticas respectivas a estes. E em tom de reivindicacio que assentados e acampados do
Movimento Sem Terra, comunidades indigenas e remanescentes de quilombos, entre
outros, buscam do Estado respaldo para uma educacdo diferenciada que valorize as suas
culturas. Em todo o pais diversas politicas publicas tém buscado solu¢des para esta
questéo educacional.

No estado do Parana, foram pensadas e discutidas politicas publicas que venham
atender as demandas desses grupos e que tém tido acdes incrementadas pelo governo.
Foram implantadas a partir dos anos 2003: a Escola Itinerante nos assentamentos e
acampamentos do MST e a Escola Indigena - escolas bilingue Kaingang e Guarani e,
mais recentemente, houve a proposicdo de uma escola bilingue para os Xetad. Em
consonancia a estas politicas, em 2001 foi implantado o vestibular diferenciado para
indigenas para ingresso nas universidades.

Porém, apesar de todas essas acOes, a valorizacdo e até mesmo a discussao dessa
diversidade cultural pela sociedade ainda ndo acontece de fato, aparecendo apenas no
plano tedrico académico. E, em se tratando de indigenas, podemos dizer que as
discussbes sdo especificas ao campo da Etnologia Indigena. Mesmo no espaco
universitario, as dificuldades de permanéncia e sucesso de estudantes advindos de
contextos sociais, culturais e étnicos diferentes sugerem relagdes diretas com o
eurocentrismo, ou seja, 0s conhecimentos cientificos da nossa sociedade sdo tratados
como “verdades universais” (LOPES, 1997) e aqueles que provém de culturas com
saberes diferentes terdo muito mais dificuldades de permanéncia e sucesso.

Levando isso em conta, a propria lei que obriga o ensino da tematica indigena
em sala de aula se faz necesséaria justamente porque apesar de todas essas acoes,
individuos indigenas ainda sofrem discriminacdo e consequente marginalizacdo social.
Desta maneira, tornou-se necessario conhecer as raizes destes problemas. Fomos entéo,
buscar nas teorias raciais e na falsa ideia de democracia racial brasileira, bem como a
veiculacdo destas as politicas governamentais, a compreensdo da invisibilidade historica
dada aos individuos indigenas, bem como da diversidade de seus povos, levando em
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conta os seus diferentes saberes, fazeres e praticas. Tudo isso legitimado e reproduzido
pela escola, transmitidos nos depoimentos de alunos, professores, funcionarios e
pedagogos.

Neste sentido, podemos pensar a escola e 0s processos de escolarizacdo da
sociedade nacional como reprodutores dos processos de excluséo para esses grupos, isso
porque ndo valorizam a diversidade étnica e socio-cultural do seu meio. Remetemo-nos,
entdo, a teoria critica — reprodutivista, encontrada nos escritos de Pierre Bourdieu e Jean
Claude Passeron, em que os autores discutem o sistema escolar como meio de
conservacéo social, pois reproduz as desigualdades sociais legitimando a sociedade de
classes, valorizando e privilegiando ethos da elite dominante, desconsiderando
quaisquer diferencas sociais, étnicas e culturais (MORI, 2008).

Devido a isto, os problemas e dificuldades de cunho relacionais, que se colocam
de maneira mais ou menos hierarquizadas entre estudantes, professores, equipe
pedagdgica e direcdo, devem ser revistas a partir do entendimento de categorias
antropoldgicas que possibilitem a valorizacdo de cada um, ou seja, ndo cabe mais a
escola o discurso de que “somos todos iguais”, pelo contréario, é preciso assumir o
discurso da valorizagéo da diferenca.

N&o é de hoje que a necessidade da valorizacdo da diversidade cultural nos
processos escolares vem sendo discutida. O carater homogeneizante e homogeneizador
da escola ja ndo consegue dar conta da diversidade existente em seu meio, seja ela
social, cultural ou étnica. Neste sentido, desde 2008, a Lei 11.645 torna obrigatoria a
insercdo da tematica “Indigena” no curriculo oficial da Rede de Ensino. No entanto, a
imagem ora romantizada, ora estigmatizada do indigena ainda permeia os discursos da
comunidade escolar.

Sendo assim, para que os indigenas sejam lembrados, ndo de maneira a
“folcloriza-los” como ainda tem sido feito na escola, é extremamente importante a
realizacdo de um trabalho que promova a formacéo e a capacitagédo, principalmente de
professores, para que estes possam em sala de aula oportunizar ao aluno a
desmistificacdo do indigena e do ser indigena. Essa € uma importante ferramenta que
possibilita a desvinculacdo de discursos errdneos a esses individuos, gerando
discriminacdo e consequentemente dificuldades de acesso a cidadania.

Para isso, uma aproximacdo da Antropologia enquanto campo teérico e da
Educacdo enquanto campo pratico deve ser realizada. Sendo a Antropologia 0 campo
tedrico responsavel por teorias que tratam sobre o “Outro”, é esperado que essa juncao
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possibilite aprendizado e disseminacao de discursos menos discriminatorios e ofensivos,
possibilitando que o Brasil seja de fato uma “democracia racial”.

No entanto, a realizacdo deste trabalho mostrou que o caminho ainda € longo.
Se inicialmente, a intencdo com o curso, as aulas e a palestra era o de verificar a
possibilidade de mudanga(s) nos discursos da comunidade escolar e consequente
valorizacdo através da disseminacdo de conceitos antropolégicos, agora podemos

afirmar que estamos no caminho certo, mas, com muito trabalho pela frente.
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ANEXO |

PLAN,O DE TRABALHO DOCENTE
SERIE: 32 série Ensino Médio

Conteldos Estruturantes Conteldos Bésicos

1° BIMESTRE

- O Surgimento da Sociologia e | - Formacdo e consolidacdo da sociedade capitalista e o
as Teorias Sociologicas; desenvolvimento do pensamento social;

- Cultura e Industria Cultural, - Os conceitos de Cultura e as escolas antropologicas;

- Antropologia Brasileira;

- Diversidade e diferenca cultural;

- Relativismo, etnocentrismo, alteridade;

- Culturas Indigenas;

- Roteiro para pesquisa de campo;

- ldentidades como projeto e/ou processo, sociabilidades e
globalizacéo;

2° BIMESTRE

- Cultura e Industria Cultural, - Minorias étnicas, preconceito, hierarquia e desigualdades;
- Questes de género e a construcao social do género;
- Cultura afro-brasileira e a construcdo social da cor:
Identidades;
Movimentos sociais;
Dominacao;
Hegemonia,;
Contramovimentos;
- Indastria cultural;
- Meios de comunicacdo de massa;
- Sociedade de consumo, Industria cultural no Brasil;

JUSTIFICATIVA E OBJETIVOS

O Surgimento da Sociologia e as Teorias Socioldgicas:

Vislumbrando que o aluno do terceiro ano deve estar/ser preparado para o
vestibular, o estudo do surgimento da Sociologia estard centrado no estudo dos
conceitos elaborados pelos primeiros tedricos, Positivismo em Auguste Comte, a
sistematizacao elaborada por Emile Durkheim em comparacio a sistematizacio de Max
Weber e a critica de Karl Marx serdo priorizados, tendo em vista que, estes sdo 0s
autores considerados como “os trés porquinhos” da Sociologia. Faz-se uma breve
exposicao sobre 0s processos histdricos envolvendo a criagdo desta ciéncia.

Cultura e Industria Cultural:
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Compreender a cultura como um processo socialmente construido fara com que
o0 aluno entenda que nédo existe pratica cultural melhor ou pior que a outra, estas sao
apenas diferentes. Neste sentido, a diversidade cultural deve ser compreendida e
respeitada. Para isto, contaremos com o auxilio da Antropologia, no estudo dos
conceitos de etnocenrtismo e eurocentrismo. Trabalhar estes conceitos.

Além disso, o trabalharemos o conceito de género que busca explicar as relacdes
sociais entre homens e mulheres. Foi utilizado como categoria de analise primeiramente
pela antropologia, que coloca o “ser mulher” e/ou “ser homem” como uma construgéo
socio-cultural.

A partir do movimento feminista, conquistas no ambito social, econémico,
politico e moral sdo evidenciados nos dias de hoje no direito feminino ao voto, na
discusséo de assuntos tabus como o aborto e a sexualidade, na presenca das mulheres no
mercado de trabalho e cargos publicos elegiveis.

METODOLOGIA

As diretrizes teo6rico metodoldgica devem nortear o ensino de
Sociologia no Ensino Médio, destacando o compromisso com a aplicacdo dos
exercicios da cidadania, a compreensao por parte dos professores e aluno dos
condicionamentos econémicos, politicos, sociais, demograficos e culturais da
realidade brasileira e do mundo e a construcdo de referéncias criticas de
analise da sociedade contemporéanea.

Devemos também considerar as diferentes matrizes de pensamento
para aplicar as possibilidades de analise considerando a complexidade dos
fenbmenos sociais que ndo podem ser explicados a partir de uma Unica
perspectiva tedrica.

A concepcao de ciéncia e as relacdes com o conhecimento devem ser
construidas pelos alunos do Ensino Médio pela necessidade de se estabelecer
a nocédo do conhecimento como algo ligado a acdo, em que o saber contar com
diferentes linguagens necesséarias para atuar em diferentes dominios €
fundamental para relacionar a teoria e a pratica entre capacidades manuais e
intelectuais.

Através de uma proposta pedagogica bem elaborada, as questdes
pertinentes a sociologia serdo trabalhadas de maneira a conduzir o aluno a
desenvolver competéncias criticas e criativas para utiliza-las adequadamente
em diferentes niveis de andlise e avaliagdo sobre as grandes questbes
mundiais e locais, é possibilitar a formacéo de uma identidade social e pessoal

gue permita ao aluno respeitar 0 outro a partir do principio de alteridade,
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conquistar seus direitos e deveres e o0 exercicio da cidadania.

Os assuntos emergente serdo o ponto de partida para a metodologia da
disciplina de Sociologia através da discussdo, questionamentos, debates,
pesquisas, dos trabalhos em grupos etc., partindo sempre de assuntos da
realidade vivenciada pelos alunos, no debate o aluno podera emitir sua opiniao,
defendendo seu ponto de vista, respeitando o ponto de vista do outro.

A informacédo constante propiciada pelos meios de comunicagéo
também deverd ser um recurso metodolégico que o professor deve utilizar
constantemente, pois seus conteldos propiciam questionamento sobre 0s
pensamentos emitidos, colocando em xeque a veracidade de fatos e
importancia para a sociedade, refletindo sobre os fendémenos sociais,
desigualdades sociais, classes sociais, familia, religido, sexualidade, emprego,
desemprego, saude, economia, mortalidade infantil, ecologia, meio ambiente,
ética, raca, politica, economia etc., utilizando-se de fatos reais como ponto de
partida e de chegada, apos toda fundamentacdo tedrica sobre os fatos em
guestao.

A Sociologia como as demais disciplinas deve ser fundamentada na
contextualizacdo e interdisciplinaridade que servirh para romper com O0S
modelos metodolégicos inadequados as necessidades atuais. O uso do
trabalho metodoldgico fundamentado nos principios da interdisciplinaridade e
contextualizacdo o aluno tem compreenséo da totalidade do conhecimento,
sendo os contetdos trabalhados de forma integrada, possibilitando o didlogo
permanente entre 0s conhecimentos propiciando a compreensdo ampla da
realidade. Quanto a contextualizacdo, facilita a relacdo entre a teoria e a
pratica, em o conhecimento adquirido passa a ter mais significado para o aluno

gue vé sua aplicabilidade as situacdes reais.

INSTRUMENTOS METODOLOGICOS

O ensino de Sociologia deve ser tratado de modo a propiciar ao aluno uma
melhor/maior percepgéo da realidade. E preciso pensar nos instrumentos metodoldgicos
de modo a possibilitar discussdes que partam das experiéncias, diversidades culturais e
sociais. Estas devem ser respeitadas e também discutidas de maneira a valorizar a
heterogeneidade de individuos em sala de aula.

No entanto, a prdpria dindmica escolar pode ndo viabilizar o contato com o
mundo exterior de maneira a relacionar teoria e pratica, considerando que a limitacdo do
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espaco fisico e temporal muitas vezes limita também as possibilidades de
instrumentalizagdo da Sociologia. Afinal de contas, ndo existe melhor exemplificagcdo
das teorias socioldgicas do que a observacao das relacGes cotidianas, ou seja, observar o
“mundo la fora”. Neste sentido, as possibilidades dos encaminhamentos metodolégicos
ficam por conta de:

- Aulas expositivas dialogadas;

- Exercicios escritos e oralmente apresentados e discutidos;

- Leitura de textos: classico — teoricos; tedricos contemporaneos, tematicos, didaticos,
literarios, jornalisticos;

- Debates e seminarios de temas relevantes fundamentados em leituras e pesquisa (de
campo e bibliogréfica);

- Andlise critica de filmes, musica, propagandas de TV; de imagens (fotografias,
charges, tiras, publicidade), entre outros;

- Visitas guiadas a instituicdes e museus esporadicas;

CRITERIOS DE AVALIACAO

A avaliacdo € um julgamento de valor que conduz a uma tomada
de decisdo, que neste sentido terd carater diagnostico e ndo classificatério e
sera feita a partir de critérios decorrentes da forma pela qual o ser humano
apreende a realidade e de como age sobre ele. Portanto, o critério de avaliacao
€ 0 proprio conteudo no seu papel mediador entre o sujeito que aprende e a
realidade. Esses conteudos devem ser relevantes para que a compreenséao da
pratica social se efetive.

Nao podemos deixar de considerar a selecdo de conteudos e o método
na socializacdo do saber. E nessa selecdo que o aluno tem condi¢des de
reelaborar sua visdo de mundo, assegurando questionamentos e dominio da
realidade.

Em Sociologia, a avaliacdo tera também carater diagnéstico continuo e
cumulativo, considerando tanto a escolha de conteddos, 0s meios de
desenvolvé-los e os caminhos que o aluno percorre para atingir as metas
propostas, em que o erro serd avaliado através da objetividade das questbes
levantadas.

S6 podemos avaliar se os objetivos foram atingidos se percebermos no
aluno a compreensao das diferentes visdes de mundo. Portanto, a observacgao
constante quanto ao questionamento, a andlise, a critica, a sintese e as
conclusbes e sao fundamentais para que possamos fornecer ao aluno

parametro que o leve a auto-avaliacdo dos seus avancos € erros no processo
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ensino e aprendizagem.

AVALIACAO

Levando em conta o exposto acima, hd uma necessidade de atribuir valores ao
processo avaliativo, os registros serdo de periodicidade trimestral e em forma de notas
de 0,0 (zero, virgula zero) a 10,0 (dez virgula, zero).

Com o objetivo de avaliar o desempenho do aluno durante o desenvolvimento do
processo de ensino e aprendizagem ndo somente a nota resultante de avaliagdes formais,
serdo utilizadas as seguintes pontuacdes.

- 7,0 (sete) pontos para avaliacbes formais, através de provas escritas objetivas ou
subjetivas que podem ser apresentadas de varias maneiras, solicitando ao aluno
identificacGes, comparacGes, analises de textos, aplicacdo de um conhecimento,
esquemas, sinteses etc.; chamadas orais que podem solicitar dos alunos a expressao de
suas opinibes, levantamento de hipoteses, construcdo de novas questdes, entre outros
instrumentos de verificacdo de aprendizagens. Tais verificagOes serdo realizadas durante
ou apds cada unidade de contetdo trabalhado, correspondente a 100% dos contetidos
estabelecidos em planejamento trimestral, divididos ou agrupados para formar duas
unidades.

- 3,0 (trés) pontos de avaliacdo continua, atribuidos a verificagfes informais tais como:
trabalhos (pesquisas, relatorios); exercicios; atuacdo nos debates, seminarios; solucao de
problemas; portfolios, entre outras realizadas ao longo do processo de ensino dos
conteldos estabelecidos para o trimestre.

A cada bimestre o aluno devera atingir a média 6,0 (seis, virgula zero),
totalizando 12,0 (doze, virgula zero) pontos no final do ano letivo.

Havera recuperacdo paralela, ou seja, recupera-se o conteldo na medida em que
se perceba a defasagem do mesmo. Esta deve ser pensada como um processo continuo e
permanente, embutido no proprio exercicio de ensinar e aprender, oferecendo novos
recursos e alternativas de acéo.

O aluno que ndo atingir a média 6,0 serd promovido para a série seguinte ap0s
parecer do Conselho de Classe Final, de acordo com as normas estabelecidas em
Regimento Escolar e em conformidade com os critérios estabelecidos em assembleia, e
aprovados pelo Conselho Escolar.
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FERREIRA, Delson. Manual De Sociologia: dos classicos a sociedade da informacédo. Séo
Paulo: Ed.Atlas; 2001.

PARANA, Secretaria do Estado de Educagdo; Curriculo basico para a escola publica do
Estado do Parana, Curitiba, SEED, 1990;

PARANA, Secretaria do Estado de Educacdo; Superintendéncia da Ed. “Diretrizes
Curriculares de Sociologia para o Ensino Médio.

Projeto politico pedag6gico, Regimento Escolar
Site: www.diaadiaeducacdo.com.br



118

ANEXO 11

DEB ITINERANTE - Departamento de Educa¢édo Basica Itinerante 2010

A Importancia das Teorias Antropologicas para Compreender os
Grupos Etnicos

Justificativa:

Atualmente, os grupos indigenas estdo frequentemente envolvidos em discussfes sobre
a tradicdo inventada e perda de identidade étnica, pois a ideia de cultura estatica e
aculturacdo ainda € muito presente na sociedade, isso acontece devido ao exercicio
constante do etnocentrismo. Neste sentido, levar para sala de aula teorias antropol6gicas
contemporaneas (etnicidade, contato interétnico, etnocentrismo, grupos étnicos,
identidade) que compreendam a cultura como um processo dindmico num contexto em
que movimentos de minorias étnicas se fazem presentes em a¢6es mobilizacionistas na
luta pelos direitos destes povos é fundamental para superacdo do etnocentrismo.

Problematizacgéo:

As dificuldades encontradas no contexto escolar no que se refere a valorizacdo da
diversidade cultural em seu meio vém sendo constantemente discutidas por teéricos e
educadores. No entanto, acOes efetivas para superacdo dessas dificuldades ainda ndo
puderam ser contempladas. Pressupde-se que o sistema escolar ainda dissemina um
saber cultural e social de cunho eurocéntrico, e que ndo dialoga com outros saberes
culturais. Sendo o espaco escolar (principalmente o publico) o meio onde mais
encontramos essa diversidade socio-cultural, ndo podemos avaliar o aluno apenas sob a
6tica do menor ou maior esforco, é preciso repensar o processo formativo do educando
de maneira a valorizar em nossas praticas 0s seus saberes culturais.

Metodologia

A oficina sera dividida em partes, nas quais serdo utilizadas diferentes ferramentas de
abordagem sobre o outro. O primeiro momento serd de avaliacdo visual de algumas
figuras diversificadas de indigenas, neste contato com o diferente discutiremos quais as
impressdes do primeiro olhar. Logo ap06s esta atividade de maior interacdo entre o
grupo, passaremos para uma explanacdo das teorias antropoldgicas sobre 0s grupos
humanos, serdo abordados diversos autores que dedicam ou dedicaram a sua producéo
intelectual no que chamamos de etnologia indigena.

Apobs o intervalo, utilizaremos como recurso do exercicio da alteridade, videos e
reportagens sobre movimentos de resisténcia indigena, com abordagem especifica sobre
a construgdo da usina hidrelétrica de Belo Monte no Alto do rio Xingu localizado no
estado do Pard. Apos consideracfes e visualizacdo audio-visual sobre os que sdo
favoréveis e os que sdo contrarios ao empreendimento, realizaremos um debate sobre 0s
prés, 0s contras e 0s impactos possiveis para as comunidades indigenas atingidas pelo
mesmo. A finalizacdo da oficina se dard com uma pequena introducdo a questdo dos
direitos humanos para esses povos.
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ANEXO 11

QURSO DE CAPAClTAQAO PARA PROFESSORES
VALORIZACAO DA DIVERSIDADE CULTURAL NO CONTEXTO ESCOLAR
Verdnica Yurika Mori®®

O Brasil é um pais de grande heterogeneidade cultural®®, devido ao seu passado
colonialista, escravagista — tanto de africanos como de indigenas —, de grande fluxo
migratorio (japoneses, italianos, alemaes, ucranianos, espanhois, entre outros), além é
claro de uma grande diversidade étnica indigena espalhada pelo territério nacional.

Devido a isso, houve um grande esforco em homogeneizar os padrdes culturais
de nosso povo, e um dos instrumentos utilizados para isso foi o sistema educacional.
Neste contexto, os correntes discursos sobre o fenémeno da globalizacéo diziam que as
especificidades culturais acabariam por desaparecer, sendo suplantadas por uma cultura
de carater homogéneo.

Sabemos, no entanto, que isso ndo ocorreu. As especificidades culturais
advindas dos mais variados contextos sejam estes provenientes da diversidade étnica ou
social ainda continuam por existir e exigem através das mais variadas formas de luta
uma pauta de reivindicagdes que garantam minimas condicGes de acesso aos bens
sociais produzidos por esta sociedade, garantindo-Ihes cidadania.

Sendo o espaco escolar o local do encontro da diversidade, principalmente em se
tratando da escola pulblica, € preciso reavaliar as nossas praticas pedagdgicas, de
maneira a possibilitar a todos o acesso a cultura escolar.

Neste sentido, podemos visualizar sob forma de lei algumas possibilidades de
valorizacdo da diversidade cultural no meio escolar através da lei n° 11.645 que obriga a
insercdo dos estudos culturais indigenas nas escolas de ensino basico de todo o Brasil.
Sendo assim, este curso tem a intencdo de fomentar encontros entre professores que

compdem as equipes multidisciplinares®™, bem como a de problematizar através de

8% Estudante do Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual de Maringé e
professora da rede estadual de ensino do Estado do Parana.

% Entendemos o conceito de cultura como um conjunto de formas simbélicas, que possui acdes, objetos e
expressOes significativas de varios tipos, sendo preciso levar em consideragdo como essas formas
simbdlicas sdo produzidas, transmitidas e recebidas nos contextos e processos historicamente especificos
e socialmente estruturados (Geertz 2008; Thompson 2009).

8 Cada escola em conjunto com a SEED deve formar uma equipe multidisciplinar, fomentar cursos de
capacitacdo e espacos de discuss@es para atendimento da lei n° 11.645/08.
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discussOes tedricas e metodoldgicas acerca da construcdo de um plano de acdo para que
a valorizacédo da diversidade cultural no espaco escolar de fato aconteca.
PROPOSTA - PROGRAMA DE CURSO

EMENTA

Estudo das relagcBes étnico-raciais como uma possibilidade de valorizacdo da
diversidade cultural no contexto escolar por meio de desdobramentos da literatura
internacional e nacional explorando principalmente as areas da Antropologia e
Sociologia.

OBJETIVOS

* Propiciar discussdes sobre as principais contribuigdes da Antropologia e da Sociologia
que atentem para a diversidade cultural e o espaco escolar;

* Problematizar as formas hierarquizadas e hierarquizantes de capital cultural, numa
tentativa de desvelar as politicas de diferenciacdo e os interesses ideoldgicos presentes
nos discursos escolares, numa tentativa de possivel rompimento do eurocentrismo
escolar;

* Ampliar a nogdo de cultura como esfera de conhecimento, questionando o
conhecimento cientifico ocidental como “verdade absoluta”, possibilitando considerar
outras formas de conhecimento em que haja aprendizagem;

* Discutir sobre as possibilidades de vincular as praticas pedagdgicas as praticas,
saberes e conhecimentos trazidos pelo aluno.

* Introduzir o aluno a Etnologia Indigena do Contato Interétnico — Culturas Indigenas.
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ANEXO IV

Desde 2008, a Lei n° 11.645 obriga a inser¢do do ensino da cultura indigena na rede
nacional de ensino. Sendo assim, este questionario, gentilmente respondido pelos
integrantes da equipe multidisciplinar do Colégio X, faz parte da coleta de dados para
elaboracdo da dissertacdo de Mestrado da aluna e palestrante Verénica Yurika Mori.

Questionario

Nome:

Curso (s) de Formacéo:
Disciplina (s) que leciona:
Instituicdo de ensino:
Tempo de docéncia:
e-mail:

1- Quando vocé ouve a palavra “indio” o que vem a sua mente?

2- Vocé ja participou de algum curso de formacdo oferecido pela SEED ou pelo NRE
sobre a tematica indigena? Se a resposta for afirmativa, descreva o evento.

3- Vocé aborda a temética indigena em sala de aula? Através de qual contetdo e de que
forma?

Obrigada por participar!



